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آکادمی

پیشینه

مذهب در عرصه عمومي

از سكولاريسم به پسا سكولاريسم

حدود شش س��ال پيش، نخس��تين‌بار يورگن ��
هابرم��اس بحث دي��ن در عرصه عموم��ي را پيش 
كشيد. در سخنراني خود به مناسبت اعطاي جايزه 
هولبرگ به وي در دانش��گاه نروژ از بازگش��ت دين 
به عرصه عمومي و ورود به دوره پس��ا سكولاريسم 
)post-secularism( س��خن گفت و چالش‌هاي 
پيش‌روي جهان معاصر را در نسبت با مذهب نشان 
داد. تلاش هابرماس، آش��كاركردن اين نكته بود كه 
مدرنيته لزوما با سكولاريزاسيون نسبت مستقيمي 
ندارد و اين‌هماني مدرنيته و سكولاريسم تنها نتيجه 
گونه‌اي خاص از مدرنيزاسيون است كه در كشورهاي 
اروپايي رش��د و نمو يافته اس��ت. پ��س مي‌توان به 
آموزه‌ها و ارزش‌هاي جهان مدرن باور داشت بي‌آنكه 
تجربه سكولاريس��م اروپايي را از سر گذراند: »بعيد 
است متوجه اين حقيقت نشده باشيم كه سنت‌هاي 
مذهب��ي و اجتماعات ديني از اهمي��ت تازه‌اي كه 
تاكنون بي‌سابقه بوده، برخوردار شده‌اند. اين حقيقت، 
دست‌كم براي آن دسته از ما كه از منطق عرفي رايج 
در جريان اصلي علوم اجتماعي پيروي مي‌كرده‌اند 
و بر اين باور بودند كه تجدد با س��كولاريزه‌ شدن، با 
كمرنگ شدن عقايد و روش‌هاي مذهبي و نفوذ آنها 
در عرصه سياست و در زمينه كلي اجتماع، ملازمه 
تام دارد، كاملا دور از انتظار است.« در واقع هابرماس 
كه در پروژه خود تلاش مي‌كند با رجوع به هگل فضايي 
ميان دول��ت و فرد باز كند –ح��وزه عمومي – در اين 
س��خنراني تاريخي از حضور دوب��اره مذهب در عرصه 
عمومي بح��ث مي‌كند و آن را به عنوان واقعيت جهان 
معاصر مي‌پذيرد. براي مثال »روند احياي اسلام، گستره 
جغرافيايي چشمگيري را از شمال آفريقا و خاورميانه تا 
آسياي جنوب شرقي كه پرجمعيت‌ترين كشور اسلامي 
يعني اندونزي در آن قرار دارد، در بر‌گرفته اس��ت. نفوذ 
اسلام همچنين در منطقه جنوب صحرا در آفريقا نيز در 
حال رشد است و در آن منطقه با جنبش‌هاي مسيحي 
رقابت دارد. در پي افزايش مهاجرت‌ها، اسلام در اروپا و 
كمتر در آمريكاي شمالي نيز در حال گسترش است. با 
يك نگاه به كشورهايي مانند تركيه و مصر بيشتر متوجه 
مي‌شويم كه احياي نقش مذهب به محافل تحصيلكرده 
و برخوردار از فرهنگ ممتاز نيز سرايت كرده است. در 
بيشتر اين كش��ورها اوج‌گيري نقش مذهب مسلما بر 

سياست داخلي نيز تاثير داشته است.«
هابرماس مي‌پرس��د، با بازگش��ت مذهب به عرصه 
عمومي چه بايد كرد؟ نخس��تين و دم‌دس��تي‌ترين راه 
س��ركوب اس��ت. با اين حال، س��ركوب عقايد مذهبي 

مي‌تواند از طرفي منجر به يارگيري بيش��تر آنها شود و 
از سوي ديگر، زير‌سوال بردن خود ايده ليبراليسم است 
چرا كه ليبراليسم متضمن آزادي مذهبي نيز هست. به 
نظر هابرماس، اوج‌گيري نفوذ مذهب در سراس��ر جهان 
منج��ر به جدايي اروپا از ديگر مناطق جهان مي‌ش��ود. 
تصوير مورد نظر غ��رب از مدرنيته، همانند يك تجربه 
روانش��ناختي، يك تغيير اساسي را پشت‌سر مي‌گذارد: 
»آنچ��ه تص��ور مي‌ش��د، الگ��وي طبيعي آين��ده تمام 
فرهنگ‌هاي ديگر باشد، ناگهان به يك سناريوي مختص 
يك وضعيت ويژه، تغير ماهيت داده است. حتي اگر هم 
اين تغيير ظاهري گشتالت‌گونه كاملا با موشكافي‌هاي 
جامعه منطبق نباش��د و حتي اگر بتوان با اس��تفاده از 
روش‌هاي توضيحي معمول، دلايل مخالفي را مبني بر 
رد موج سنگين سكولارزدايي مطرح كرد، هيچ ترديدي 
در خصوص صحت ش��واهد ارايه شده و بالاتر از همه در 
خصوص حقيقت شكل‌گيري عواطف سياسي تفرقه‌افكن 
درخصوص اعتقاد مذهبي وج��ود ندارد. هم‌اكنون يك 
موج فرهنگي در ايالات متحده سر بر آورده كه زمينه‌اي 
را جهت مباحث آكادميك درباره نقش مذهب در عرصه 

فعاليت‌هاي سياسي عمومي فراهم آورده است.« 
هابرماس در مقام ارايه راه‌حل بر »اخلاق شهروندي« 
تكي��ه مي‌كند. اين امر نش��ان از آن دارد كه او قادر به 
حل تعارضات موجود از طريق نهادي نيست. بنابراين 
مي‌كوشد از عرصه »قانون« به عرصه »اخلاق« جهش 
كند و به اصل مدارا و رواداري متوسل شود: »شهروندان، 
صرف‌نظ��ر از اختلاف‌نظرهاي هميش��گي خود درباره 
مسايل مربوط به جهان‌بيني و آموزه‌هاي مذهبي، بايد 
به يكديگر به عنوان اعضاي برابر و آزاد جامعه سياسي 
احترام بگذارند و بر مبن��اي اين اتحاد مدني هنگامي 
كه نوبت به مس��ايل سياس��ي مورد اختلاف مي‌رسد، 
آنها باي��د براي اظهارنظرهاي سياس��ي خ��ود دلايل 
مناسب ارايه كنند.«سخنراني معروف هابرماس نقدها 
و نظرهاي بسياري را بر‌انگيخت و منجر به شكل‌گيري 
بحث‌هاي مهمي درباره حضور مذهب در عرصه عمومي 
شد. به‌ويژه آنكه اين سخنراني در زمينه جهان پس از 
11 سپتامبر و شكل‌گيري بنيادگرايي افراطي صورت 
مي‌گرفت. از جمل��ه افرادي كه در بازانديش��ي رابطه 
بين مذهب، سكولاريسم و دموكراسي ليبرال در بستر 
انديشه‌هاي هابرماس تلاش كرد، آلفرد استفان بود. او 
twin toler a )تئوري خود را بر پايه تساهل دوجانبه) 
tions( ارايه كرد. استفان در راه اجرايي‌كردن ايده‌هاي 
هابرماس نش��ان مي‌دهد كه ما نمي‌توانيم دموكراسي 
مطلوبي داشته باشيم مگر اينكه نهادهايي را وضع كنيم 

كه اين تساهل دوجانبه را رعايت كنند. 

اخلاق كانتي 
وظيفه‌گرا يا تكليف‌گرا؟ 

گروه فلسفه غرب موسسه ��
پژوهش��ي حكمت و فلس��فه 
ايران نشس��ت »اخلاق كانتي: 
وظيفه‌گ��را ي��ا تكليف‌گ��را؟« 
را برگ��زار مي‌كن��د. س��خنران 
اين نشس��ت؛ ش��هين اعواني، 

عضو هيات علمي موسس��ه پژوهشي حكمت و فلسفه 
ايران اس��ت. مبحث اخلاق در كانت يكي از جذاب‌ترين 
بخش‌ه��اي فلس��فه كانت اس��ت. او در كت��اب »مباني 
مابعدالطبيعه اخ�الق« به توضيح فلس��فه عملي خود 
مي‌پردازد و تعريف خوي��ش را از اخلاق ارايه مي‌دهد. تا 
پيش از كانت همواره براي اخلاق بنياني قايل ش��ده‌اند 
كه آن بنيان چيزي نيست جز امر خير. اما در كانت امر 
خير نه فقط بنيان اخلاق نيست، بلكه فقط خود اخلاق 
اس��ت كه مي‌تواند ش��رط تحقق هرگونه خيري باشد. 
اخلاقي كه كانت مي‌خواهد توصيف و تبيين كند، مسلما 
اخلاق تجربي نيس��ت. به همين دليل كانت مسير خود 
را از تجربه‌گراي��ي جدا مي‌كن��د. از نظر كانت، آنچه كه 
فلاس��فه تا امروز اخلاق مي‌نامند در واقع همان سعادت 
است. آنها اظهار كرده‌اند انسان، اخلاقي و سعادت‌گراست. 
انسان يا به دنبال نفع اخلاقي است يا به دنبال سعادت. در 
نتيجه زماني كه تبيين اخلاقي به دست مي‌دهند غايت 
را سعادت در نظر مي‌گيرند و معتقدند انسان مي‌خواهد 
سعادتمند شود. به همين دليل سعي مي‌كند اخلاقي باشد. 
در حالي‌كه كانت اخلاق را عمل مطابق قانون وظيفه مي‌داند 
صرف‌نظر از هرگونه انگيزه يا تمايل بيروني. نشست »اخلاق 
كانتي: وظيفه‌گرا يا تكليف‌گرا؟« روز چهار‌شنبه هشتم تير 
1390 از س��اعت 16:30 در محل موسسه، واقع در خيابان 

نوفل لوشاتو، خيابان آراكليان، پلاك 4 برگزار مي‌شود.

همايش هيوم
همايش »هيوم« از س��وي ��

آمريكا  زيبايي‌شناسي  انجمن 
و با همكاري انتش��ارات راتلج 
طي روزهاي چهارشنبه چهارم 
تا شنبه هفتم آبان سال‌جاري 
زيبايي‌شناس��ي  انجم��ن  در 

آمريكا برگزار مي‌ش��ود. به گ��زارش مهر، اين همايش 
به مناس��بت س��يصدمين س��الگرد تولد ديويد هيوم، 
فيلسوف تجربه‌گراي اسكاتلندي برگزار مي‌شود. هيوم 
و معاصرانش، هيوم معاصر، زيبايي‌شناس��ي و ماهيت 
بش��ر، زيبايي‌شناسي و تفاوت‌هاي انساني و فلسفه نقد 
از جمله محورهاي اين همايش به ش��مار مي‌روند. فرا 
زيبايي‌شناسي، زيبايي‌شناسي تجربي، زيبايي‌شناسي 
تاريخ، زيبايي و مطلوبيت، زيبايي اخلاقي و تراژدي ساير 
موضوعات مورد بررسي در اين همايش به شمار مي‌روند. 

فلسفه عملي 
همايش فلس��فه عملي با هدف بررسي موضوعات ��

مختلف مرتبط با اين بحث و تبادل آراي انديشمندان 
و فعالان اين حوزه، 10 تا 12 تير در دانشگاه منچستر 
برگزار مي‌ش��ود. اين همايش، همايش س��الانه انجمن 
فلسفه عملي انگلستان در سال 2011 ميلادي به شمار 
مي‌رود. انجمن فلسفه عملي انگلستان در سال 1982 
بنيانگذاري و به مسايل و موضوعاتي از فلسفه مي‌پردازد 
كه جنبه عملي و كاربردي داشته باشد. به گزارش مهر، 
كاني راس��تي از دانش��گاه آريزونا، كيتي مك ش��ين از 
دانشگاه كلرادو و مارلين فريدمن از دانشگاه وندربيلت 
از جمله سخنرانان اين همايش هستند. همچنين كسپر 
راسموس��ن و هيو لافلت از دانش��گاه فلوريداي جنوبي 
سنت پترزبورگ به‌عنوان ساير سخنرانان اين همايش 

سالانه معرفي شده‌اند. 

فلسفه آمريكايي-آفريقايي
پنجمين همايش س��الانه فلسفه با موضوع تجربه ��

فلس��في آمريكايي‌هاي آفريقايي‌تب��ار، 28 و 29 اكتبر 
)شش��م و هفتم آبان( از س��وي گروه فلس��فه دانشگاه 
ممفي��س آمريكا برگ��زار مي‌ش��ود. به گ��زارش مهر، 
برگزاركنندگان پنجمين همايش سالانه فلسفه دانشگاه 
ممفي��س در نظ��ر دارند با گ��رد هم آوردن اس��اتيد و 
صاحب‌نظران مختلف در حوزه فلس��فه به بحث درباره 
تمامي زمينه‌هاي فلسفي و به خصوص تجربه فلسفي 
آمريكايي‌هاي آفريقايي‌تبار بپردازند. يولوندا ويلس��ون 
از دانش��گاه دوك و كريس س��يلي از دانشگاه فيرفيلد 
س��خنرانان اصلي پنجمين همايش س��الانه فلس��فه 
آمريكايي-آفريقاي��ي خواهند بود ك��ه 28 و 29 اكتبر 
2011 )ششم و هفتم آبان( توسط گروه فلسفه دانشگاه 

ممفيس آمريكا برگزار مي‌شود.

معنا، اخلاق و متافيزيك مرگ 
همايش »معنا، اخلاق و متافيزيك مرگ« ششم و ��

هفتم جولاي )15 و 16 تير( در دانشگاه نيوكاسل برگزار 
مي‌شود. همايش »مرگ« را دپارتمان سياست دانشگاه 
نيوكاسل با هدف بحث و بررسي پيرامون موضوع مرگ، 
معان��ي، اخلاق و متافيزيك آن با حضور دو س��خنران 
اصلي بن برادلي )دانشگاه سيراكوس( و مري ميدگلي 
)دانشگاه نيوكاسل( برگزار مي‌كند. به گزارش مهر، تيمو 
آراكس��ينن )دانشگاه هلسينكي(، ويليام بيرد )دانشگاه 
ايالتي جورجيا(، كتي بيرنت )دانش��گاه ويلفرد لوريه(، 
استفان بلاتي )دانشگاه ممفيس(، بن كورتيس )دانشگاه 
ناتينگه��ام(، جان گارتوف )دانش��گاه نورث‌وس��ترن(، 
جفري اسكير )دانش��گاه دورهام( و آرون ولف )دانشگاه 
س��يراكوس( به‌عنوان ديگر سخنران‌هاي اين همايش 

معرفي شده‌اند. 

فيلسوف 
آنلاين

مفاهیم 
فلسفی

»دين« و »سياس��ت« در جهان مدرن چه نسبتي با 
يكديگر دارند؟ آيا مذهب امري خصوصي است يا مي‌تواند 
وارد قلمرو اجتماعي ش��ود؟ اين پرسش اصلي سخنراني 
ديوي��د مك‌للان در انجمن جامعه‌شناس��ي ايران بود كه 
هفته گذشته با حضور اساتيد و دانشجويان جامعه‌شناسي 
برگزار ش��د. گرچه حضور يك مترجم در كنار سخنران 
نشست مي‌توانست مخاطبان بيشتري را به جلسه بكشاند. 
مك‌للان نيز صحبت‌هاي خ��ود را با عذرخواهي از اينكه 
نمي‌تواند سخنراني خود را به فارسي ارايه كند، شروع كرد 
و توضيح داد آنچه او مي‌گويد معطوف به تجربه مسيحيت 
است و نمي‌تواند قضاوت دقيقي درباره اين نسبت در اسلام 
داش��ته باشد. هدف سخنراني او را در يك جمله مي‌توان 
چنين خلاصه كرد: همچنان كه باورهاي سياس��ي افراد 
مساله‌اي خصوصي نيس��ت، باور ديني فرد نيز نمي‌تواند 

محدود به حوزه خصوصي شود.
 او به عن��وان نكته مقدماتي به معن��اي واژه »دين« 
ي��ا »مذهب« پرداخ��ت و توضيح داد كه اي��ن واژه را در 
معناي دوركهايمي به كار نمي‌برد، بلكه مقصود او از دين 
همان معناي متداول، مرس��وم و جا افتاده آن است؛ باور 
ب��ه واقعيتي متعالي، ايمان به خ��دا و نظاير آن. مك‌للان 
در تقابل با ادعاي تعلق دين به حوزه خصوصي س��خنان 
خود را بر دو پايه استوار كرد: استدلال فلسفي و استدلال 
تجربي-جامعه‌شناختي. در واقع كل سخنراني او بر اساس 

اين دو گونه استدلال پيش مي‌رفت. 
ديدگاه فلسفي

از منظر فلسفي سوال مك‌للان عبارت است از اينكه: 
مذهبي‌بودن به چه معناست؟ باورهاي ديني داشتن يعني 
چه؟ تلاش او مخالفت با اين ادعاس��ت كه »باور« داشتن 
يعني اعتقاد به گزاره‌هايي كه درون ذهن يا سر فرد جريان 
دارد: به‌گمانم باور بيش از آنكه مربوط به وقايع ذهني باشد 
ب��ه رفتار و كردار فرد بر‌مي‌گردد. به‌علاوه اگر به ريش��ه و 
خاس��تگاه واژه »باور« رجوع كنيم، چنان‌كه معادل‌هاي 
يوناني آن نشان مي‌دهد )pisteuo & credo( مي‌بينيم 
كه »باور« واژه‌اي اجرايي )performative( است. يعني 
اصطلاح��ي كه نه صرفا توصيف ي��ا ارزيابي، بلكه به‌اجرا 
گذاش��تن آن چيزي اس��ت كه اعلام مي‌شود. براي مثال 
چيزي مشابه عبارت »من تعهد مي‌دهم« در يك مراسم 
عروس��ي يا در عقود و قراردادها. پس عبارت »من به خدا 
باور دارم« بيش��تر نوعي قول و تعهد است تا قسمي نظر 
يا بيان يك رهياف��ت. بدين‌ترتيب اگر از منظري كلي‌تر 
بنگريم، مي‌توان بحث كرد كه »باور« ضرورتا در بردارنده 
فعاليت‌هاي مش��خصي اس��ت. اگر من به شما بگويم كه 
گوشت‌خواري كار اش��تباهي است اما همچنان استيك 
بخورم، شما شگفت‌زده مي‌شويد كه آيا من واقعا به آنچه 
مي‌گويم، اعتقاد دارم يا نه. بنابراين درس��ت اس��ت كه ما 

همواره مطابق اصول‌مان رفتار نمي‌كنيم اما »باور« لزوما 
حاوي »تعهد به« و »عمل مطابق« شيوه خاصي از زندگي 

است. 
ديدگاه تجربي

مك‌ل�الن در ادامه، بحث خ��ود را متمركز بر دلايل 
تجربي و جامعه‌شناختي كرد. اعتقاد رايج بر اين است كه 
دي��ن در جامعه معاصر به ‌ط��رز روزافزوني بيش از پيش 
حاشيه‌اي ش��ده و در نتيجه به موضوعي خصوصي بدل 

شده اس��ت: اجازه دهيد با 
مفه��وم سكولاريزاس��يون 
آغ��از كنيم، يعني اين ايده 
كه دنياي ما هر چه بيشتر 
و بيشتر س��كولار و عرفي 
مي‌ش��ود. امروزه ديگر اين 
مفهوم اساس��ا زير س��وال 

رفته است.
 ش��ايد 50 سال پيش 
اين مفهوم خيلي بديهي‌تر 
و آش��كارتر از ام��روز ب��ه 
نظر مي‌رس��يد. با اين‌همه 
حقاي��ق زي��ادي در اي��ده 

سكولاريزاسيون نهفته اس��ت؛ چرا كه منجر به تفكيك 
حوزه‌ه��اي دين، دولت و اقتصاد مي‌ش��ود. هر يك از اين 
حوزه‌ها قسمي خودآييني نهادي و هنجارهايي را شكل 
و بس��ط مي‌دهند كه مربوط به حوزه خود مي‌شود و در 
حوزه‌هاي ديگر دخالت نمي‌كند. اين گرايش س��اختاري 
به عصر روشنگري بر مي‌گردد. اما سكولاريزاسيون هرگز 

به افول و كمرنگ‌شدن باورها و اعمال ديني نمي‌انجامد. 
مك‌للان براي روش��ن‌تر ش��دن بحث خود ش��اهد 
مثال‌هايي از انگلس��تان و آمريكا به عنوان دو كش��وري 
مي‌آورد كه در تقابل با يكديگرند. اگر به مس��اله استقرار 
سياسي دين توجه كنيم با يك پارادوكس روبه‌روهستيم: 
در بريتاني��ا، اس��تقرار و تثبيت كليس��اي انگلس��تان با 
پايين‌آمدن آمار انجام اعمال و مناسك مذهبي همراه بوده 
است، در حالي‌كه در ايالات متحده قضيه كاملا بر‌عكس 
است. ديواري كه در آمريكا 
مي��ان دول��ت و كليس��ا 
كشيده شده، جامعه‌اي را 
ش��كل داده كه در آن دين 
محوري  بي‌اندازه  نقش��ي 
در سياست بازي مي‌كند، 
نقش��ي به مراتب بيش از 
50 س��ال پيش. بنابراين 
مي‌خواهم اس��تدلال كنم 
ك��ه در دهه‌ه��اي اخي��ر 
روزافزوني  به‌ط��رز  دي��ن 
depr i )خصوصي‌زدايي) 

اس��ت.  ش��ده   )vatised
يعني نه تنها به حوزه خصوصي محدود نش��ده، بلكه هر 
چه بيش��تر از آن رانده شده است. جنبش‌هاي مذهبي، 
مداخله‌هاي سياسي كليساي انگلستان، فعاليت سياسي 
ژان پل دوم، تاثير الهيات رهايي‌بخش در آمريكاي لاتين 
و... نمونه‌هايي از حضور دين در عرصه عمومي و سياست 

جهان معاصرند. 

نقش دين در جامعه
مك‌للان مي‌پرسد پس اگر دين نمي‌تواند صرفا امري 
خصوصي باشد، نقش آن در جامعه ما چيست و چه بايد 
باشد؟ او در اينجا بحث از جامعه مدني را پيش مي‌كشد. 
مفهومي كه به‌خصوص پس از فروپاش��ي كمونيسم در 
اروپاي ش��رقي مورد توجه ق��رار گرفت. جامعه مدني در 
اينجا در تقابل با دولت و جامعه سياس��ي قرار مي‌گيرد. 
مك‌للان تاكيد مي‌كند در حوزه جامعه مدني اس��ت كه 
س��ازمان‌ها و نهادهاي ديني فعاليت مي‌كنند و جايگاه 
مناس��ب خويش را مي‌يابند. وقتي دي��ن جزيي از بدنه 
دولت باش��د، يا به عبارت ديگر به دين رسمي بدل شود، 
آزادي‌هاي بنيادي جوامع مدرن غربي در خطر مي‌افتد. 
تحقيقات نشان مي‌دهد كه حمايت‌هاي دولتي از برخي 
اديان يا يك دين نس��بت به اديان ديگر منجر به ناديده 
گرفتن حقوق بش��ر شده اس��ت. از اين‌رو مي‌توان از اين 
تز دفاع كرد ك��ه در حوزه جامعه مدني اديان عمومي با 
اصول جهان‌ش��مول مدرن در تضاد نمي‌افتند. در نتيجه 
اي��ن رويكرد، نيازي نيس��ت ك��ه دي��ن را در مقام نقد 
ضد‌مدرن الگوهاي خاصي از صنعتي‌شدن مدرن در نظر 
بگيريم، نقدي كه اتفاقا درس��ت اعتبار همان ارزش‌هاي 
بنيادين و اصول مدرنيته را پيش‌فرض مي‌گيرد. بنابراين 
در بس��تر اين رويكرد، »عمومي‌ش��دن« دين مشابه نقد 
جمهوري‌خواهان از تاثير روزافزون عقل ابزاري محض در 
جهان معاصر اس��ت. براي مثال به آثار هانا آرنت، يورگن 
هابرماس يا السدر مك‌اينتاير بنگريد يا نقد فمینيستي از 
جدايي حوزه عمومي/ حوزه خصوصي را در نظر بگيريد. 

شعار آنها اين بود: »امر خصوصي سياسي است.« 
دين و سياست در اسلام

مك‌للان بخش پاياني صحبت‌هاي خود را به بررسي 
اجمالي رابطه دين و سياست در اسلام اختصاص داد: همه 
آنچه گفتم صراحتا درباره مسيحيت بود، چرا كه من در 
محيطي مس��يحي )يا بهتر است بگويم پسامسيحي( به 
دنيا آمده، بزرگ ش��ده و پرورش يافته‌ام. اما ما در دنياي 
جهاني‌ش��ده زندگي مي‌كنيم. پس جا دارد بپرسيم اين 
رابطه در اس�الم چگونه اس��ت؟ آيا در اس�الم اين حد از 
تساهل و مدارا وجود دارد كه چنين مباحثي را تاب آورد؟ 
به گمان من، بله. پيامبر اسلام در راس جامعه‌اي بود كه 
به مدت 20 سال در برخي حوزه‌هاي اجتماعي، اقتصادي 
و سياس��ي مديريت مي‌كرد. در اينجا بسياري از مسايل 
مربوط به »ش��ريعت« مطرح مي‌شود كه بايد درباره آنها 
به تفصيل بحث كرد. اما در نگاهي كلي به گمانم مي‌توان 
مفهومي از اسلام و نقش شريعت ارايه داد كه با بحث‌هاي 
حاضر س��ازگار باشد. مك‌للان البته بحث تفصيلي از اين 
رابطه را در اسلام خارج از حوزه تخصص خود عنوان كرد 

و به اين‌ قرار صحبت‌هاي خود را پايان داد. 

گزارشي از سخنراني ديويد مك‌للان درباره »دين و سياست در جامعه مدرن« در انجمن جامعه‌شناسي ايران

امر خصوصي سياسي است
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ماركس
كارل ماركس: زندگي و انديشه‌اش
كارل ماركس: منتخب يادداشت‌ها

انگلس
ماركس پيش از ماركسيسم

ميراث ماركس
ماركس – صد سال نخستين

ماركسيسم و مذهب
سيمون وي

ماركسيسم پس از ماركس

دیوید مك‌للان در  گذر آثار 

رحمان بوذري

فرشاد كوشا

رويا فتح‌الله‌زادهچالرز تاليافرو / ترجمه: حامد فرجي

اينكه فيلسوف بزرگي به كشور بيگانه‌اي بيايد و كسي خبردار نشود، تنها در 
ايران امكان‌پذير است. ديويد مك‌للان يكي از بزرگ‌ترين ماركس‌پژوهان معاصر 
هفته گذشته به دعوت دانشكده روابط بين‌الملل وزارت امور خارجه به تهران آمد. 
يكي، دو سخنراني كرد و رفت. كسي نبود تا او را بشناسد، با او بحث فلسفي كند، 
ديدگاه‌هايش را به نقد بنشيند، يا لااقل كتابي از او خوانده باشد. ديويد مك‌للان 
متولد 1940 يكي از برجس��ته‌ترين متتبعان انگليسي ماركس و ماركسيسم به 
شمار مي‌رود. او اكنون استاد نظريه سياسي در دانشگاه لندن، كالج گلد اسميت 
است و در دانشگاه‌هاي كنت و نيويورك نيز به عنوان استاد مدعو تدريس مي‌كند. 
مك‌للان چهارشنبه گذشته )اول تير( ميزبان گروه دين انجمن جامعه‌شناسي 
ايران بود و درباره رابطه »دين« و »سياست« سخنراني كرد. آنچه در اين صفحه 

مي‌خوانيد، علاوه بر خلاصه‌اي از سخنراني او، آشنايي با پيشينه اين بحث در ميان فيلسوفان مدرن است. از جمله به 
بحث‌هاي هابرماس، موافقان و مخالفان او درباره حضور دين در عرصه عمومي اشاره مي‌شود. 

سايت »از فيلسوفان بپرسيد« سوالات 
مردم عادي را درباره موضوعات مختلف 
از جمله اخلاق، دين و فلسفه در اختيار 
فيلسوفان و دانشمندان قرار مي‌دهد تا آنها پاسخ خود 
را بيان كنند. اين پرس��ش و پاسخ‌ها در عين حال كه 
مي‌تواند سطح دانش فلسفي‌مان را افزايش دهد از ديد 
جامعه‌شناسانه نيز بسيار مفيد خواهد بود. اگرچه تمام 
اين دانش��مندان در سطح بين‌المللي از اساتيد كشور 
ما شناخته‌شده‌ترند اما برخلاف بس��ياري از ايشان از 
گفت‌وگوي س��اده با مردم پرهيز نمي‌كنند، كاري كه 
در كشور ما از سوي برخي فلسفه‌دانان و اساتيد علوم 
انساني كسر شأن علمي تلقی‌ می‌شود. در اين قسمت 
برخي سوالاتي كه از چارلز تاليافرو در حوزه مطالعات 
ديني صورت گرفته است به فارسي ترجمه شده است. 
از اين پس در اين ستون يك يا دو سوال از اين مجموعه 

پرسش‌ها مي‌آيد. 
دكتر چالرز تاليافرو صاحب كرسي فلسفه در كالج سنت 
اولاف آمريكاس��ت و در حوزه فلسفه دين، فلسفه اخلاق و 
فلس��فه ذهن متخصص به ش��مار مي‌آيد. از وي مقالات و 
كتابي به فارس��ي ترجمه ش��ده كه از آن ميان مي‌توان به 
ترجمه دكتر ان‌ش��اءالله رحمتي از كتاب »فلس��فه معاصر 

دين« با عنوان »فلسفه دين در قرن بيستم« اشاره كرد. 
  آيا دين تنها يك شكل ابتدايي از علم است؟ 

چه سوال خوبي. شايد به نظر برسد اين سوال از آنجا كه 
دين و علم را يكس��ان پنداشته است كاملا عجيب و غريب 

اس��ت. به هر حال زير چتر دين امور بس��يار بيشتري قرار 
مي‌گيرند تا زير چتر علم. يك نفر در جوامع و س��نت‌هاي 
دين��ي تم��ام راه زندگي خوي��ش را با توجه ب��ه دين پيدا 
مي‌كند. از ظواهر امر برمي‌آيد كه ارزش‌ها و ش��عائر ديني 
پاي خويش را بسيار فراتر از تحقيقاتي مي‌گذارند كه علوم 
تجربي و علوم اجتماعي را تشكيل مي‌دهند. با وجود اين، 
تم��ام اديان در گذش��ته و امروز با تاكيد بس��يار تعريفات، 
توصيفات، پيشگويي‌هايي را درباره عالم وجود و جايي كه ما 
در آن زندگي مي‌كنيم ارايه مي‌دهند. براي مثال؛ سنت‌هاي 
توحيدي، وجود خود نظام عالم را طوري درك مي‌كنند كه 
در خلقت و حفظ و ادامه آن نيازمند واقعيتي هيبت‌انگيز، 
همه جا حاضر، خوب و هدفمند است. من معتقدم با توجه 
به واژه‌شناسي جديد )ترمينولوژي( قلمداد كردن اين ادعا به 
عنوان ادعايي علمي گمراه‌كننده و شايد اشتباه است و به آن 
علت كه به روشني هيچ شاهدي براي يك چنين ديدگاهي 
وجود ندارد اين نظريه غيرعلمي خواهد بود. به عنوان مثال؛ 
 )cosmological argument( امروزه برهان جهان شناختي
مدافعان بس��يار توانايي دارد. برهاني كه به دنبال بنا نهادن 
توحيد بر پايه ممكن‌الوجود بودن ماهيت جهان اس��ت. به 
عنوان يك نگاه جنبي، برخي فيلسوفان به ويژه آلفرد نورث 
وايتهد بر اين باورند كه خود علم مدرن داراي ريش��ه‌هاي 
مذهبي به خصوص يگانه‌پرس��تانه است. البته اين موضوع 
بسيار بحث‌برانگيز است اما ارزش انديشيدن را دارد. ممكن 
است كتاب »دين در حال ساخته شدن« نوشته وايتهد براي 

شما جالب باشد. 

از فيلسوفان بپرسيد

نسبت میان دین و علم
سرنوشت يك مفهوم 

هري بريورمن و از‌ خود‌بيگانگي 

از خودبيگانگي با فلس��فه ه��گل آغاز و 
با ماركس همگاني ش��د. ه��گل آن را در 
م��ورد روح يا جان به كار ب��رد، پس از او 
ماركس به دليل تاثير از فوئرباخ به آن بعد مادي بخشيد 
و انس��ان به وي��ژه پرولتاريا را در جامعه س��رمايه‌داري از 
خود بيگانه معرفي كرد. پس از او ماركسيست‌ها و حتي 
غيرماركسيست‌ها اين مفهوم را با ديدگاه‌هاي متفاوت به 
كار برده‌اند. وب��ر، زيمل، لوكاچ، بلومر و بريورمن هركدام 
تعبير جداگانه‌اي از اليناسيون داشته‌اند و چيزهايي به آن 
افزوده يا كم كرده‌اند. بريورمن بر نقش نظارت و مديريت 
علمي در كنترل كارمند توجه دارد و تخصصي‌ش��دن را 
عاملي براي نظارت بر كارمندان مي‌داند. او ميان تقسيم 
كار در كل جامعه و تخصص كاري داخل س��ازمان تمايز 
مي‌گذارد. همه جوامع نوعي تقسيم كار دارند اما تخصص 
كاري داخل سازمان، تحولي مختص سرمايه‌داري است. به 
باور او تقسيم كار به انسان تعالي مي‌بخشد، اما تخصص او 
را پاره پاره مي‌كند. سرمايه‌دار براي تحت كنترل در‌آوردن 
كارگ��ر تخصص كاري را بالا مي‌ب��رد، تا فقط كار مربوط 
به خود را انجام دهد و از بخش‌هاي ديگر بي‌خبر باش��د. 
اما اين كافي نيست، سرمايه‌دار براي نفوذ بيشتر از شگرد 
مديريت علمي استفاده مي‌كند. بريورمن مي‌نويسد، علم 
بهترين نوع نظارت بر كارگر از خود بيگانه است. گردآوري 
كارگ��ران در يك كارگاه، تعيين س��اعات كاري، نظارت 
مس��تقيم بر آنها و به طور كلي تحميل نحوه دقيق انجام 
كار به كارگر از جمله اين علم است. ماشين آلات نيز ابزار 

نظارت و كنترل كارگر اس��ت، مدير، مهارت را در ماشين 
قرار مي‌دهد و كارگر تحت نظارت ماشين قرار مي‌گيرد. 
)ريت��زر241( بنابراي��ن كارگر در فرآيند تولي��د دچار از 
خودبيگانگي مي‌شود و مديريت علمي با كنترل كارگر از 
آگاهي او جلوگيري مي‌كند. اين ترفند سرمايه‌داري براي 
جلوگي��ري از خودآگاهي كارگر اس��ت. تئوري بريورمن 
تفاوت��ي ب��ا نظريه ماركس ن��دارد، اما به عن��وان يك نو 
ماركسيس��ت اقتصادي وجوه ديگري را نيز بيان مي‌كند. 
ب��ه ب��اور او در دوره ماركس س��رمايه‌داري رقابتي وجود 
داشت و امروزه سرمايه‌داري انحصاري؛ بنابراين بهتر است 
خوانشي مدرن و امروزي‌تر از آرای ماركس داشته باشيم. 
در سرمايه‌داري انحصاري كارخانه به شكل مدير- مالكي 
اداره نمي‌ش��ود، مالك و مدير جداگشته و نقش اصلي را 
مدير متخصص ايفا مي‌كند. از سويي همان از خودبيگانگي 
كارگر يقه آبي، در زمان ماركس را امروزه كارگر يقه سفيد 
و كارمند احساس مي‌كند و با همان مسايل درگير است، 
زي��را با افزايش تخصص، كار هر ي��ك از كارمندان آنقدر 
جزيي ش��ده كه به امضايي ختم مي‌شود. اين به مفهوم 
ديوانس��الاري و بر شباهت دارد زيرا در نظام ديوانسالاري 
هم كارمند آنقدر جز شده كه كارش امضايي بيش نيست. 
به هر ح��ال تخصص كاري به از خودبيگانگي كارگر يقه 
س��فيد كه تعدادش��ان از كارگران يقه آبي بيشتر شده، 
مي‌انجامد و ماشين آلات و مديريت علمي با تحت نظارت 
در آوردن اين كارگران از خودبيگانه، موجب پايداري اين 
فراگرد مي‌شوند. )جامعه‌شناسي كار و شغل، توسلي 97(
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