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مطالبات نامتناهي كريچلي
كريچل��ي، �� س��ايمون 

انگليسي، در سال  فيلسوف 
1960 متولد ش��د. علاقه او 
بيش از فلس��فه انگليسي به 
فلسفه قاره‌اي است. به اعتقاد 
»مطالبه  كت��اب  بس��ياري 

نامتناهي« ام‌الكتاب وي محسوب مي‌شود. در اين كتاب او 
سعي مي‌كند ايده‌اي جديد درخصوص اخلاق و سياست 
بپروران��د. مقاله‌اي كه در اين صفحه مي‌خوانيد از مقدمه 
 )infinitely demanding( »كتاب »مطالبه نامتناهي
نوشته سايمون كريچلي انتخاب و جهت چاپ در روزنامه 

تغييراتي در متن داده شده است.

درباره ليبراليسم
نقد پلوراليستي ليبراليسم، كتابي است از مجتبي ��

تقوي‌نژاد كه توسط نشر هورمزد منتشر شده است. 
نويس��نده در اين كتاب چنان‌كه از نامش پيداست 
به مفهوم ليبراليس��م مي‌پردازد و شامل سه بخش 
اس��ت با عنوان‌هاي: ليبراليسم و پلوراليسم، تقابل 
تئوريك با مونيسم فرهنگي و مونولوگ پارادايمي 
ليبراليسم و آيزايا برلين و طرح ليبراليسم آگونيستي 

بر مبناي پلوراليسم ارزشي. مولف در آغاز كتاب و 
پيش از پرداختن به ريش��ه‌يابي واژه ليبراليسم به 
دشوار بودن تعريف و توصيف ليبراليسم مي‌پردازد 
و مي‌نويس��د: »دووجهي و بلكه چندوجهي بودن 
اين مكتب فكري است كه تعريف و توصيف آن را 
اگر نه غيرممكن بلكه مشكل مي‌نمايد. شايد بتوان 
چارچوبه‌ها و مباني فلس��في و فكري معدودي را 
به عنوان شاخصه‌هاي ليبراليسم برشمرد اما دقت 
بيشتر در اين مباني و نگاهي عميق‌تر به اين اصول 
بر ما آش��كار خواهد كرد كه س��خن گفتن از يك 
ليبراليسم كه برپايه نظام انديشه‌اي منسجمي باشد 

كاري سهو و خطاست.«

 درباره »سيمون كريچلي«
 فيلسوف 52ساله بريتانيايي 

ايده‌آليسم در ساختمان فلسفه

سيمون كريچلي در دانشگاه نيو اسكول آمريكا ��
فلسفه قاره‌اي درس مي‌دهد. حدود 20سال پيش، 
زماني كه او اعتقاد خود، مبني بر برآمدن فلس��فه 
از دل نااميدي – چه ياس مذهبي و چه سياسي- 
را ابراز كرد به ش��هرت رسيد. او معتقد است تمام 
جريان تاريخ فلسفه، داستان رسيدن مقاصد تفكر به 
نوعي نهيليسم است كه از بي‌جواب ماندن ايده‌هايي 
سعادتمندمابانه مذهب برمي‌آيد. از آنجايي كه خارج 
از مرزهاي مذهب هيچ‌گاه نتوانسته‌ايم فلسفه اخلاق 
معيني ترتيب ببينيم، فلس��فه حرفه‌اي جز انتشار 
و به تثبيت رس��اندن نااميدي، بدبيني و بي‌هويتي 

نداشته است.
 كريچل��ي مذه��ب را هنوز به عن��وان تنها راه 
نجات بش��ر مي‌داند. ايده‌اي كه انسان را از تاريكي 
بيرون مي‌آورد و او را به نوري دلخوش مي‌كند كه 
منابع آن معلوم نيستند و نياز هم نيستند كه معلوم 
باشند. او از سنتي برمي‌آيد كه استوار بر ايده‌آليسم 
هگلي است. ايده‌آليسم نه به معناي قايل بودن به 
حقيقتي ناب و امري كلي، اين ايده‌آليسم تنها در 
ساختمان مطالعه فلسفه كاركرد دارد. كريچلي اين 
تفكر فلسفي را در ديالكتيك مطالعه تاريخ فلسفه 

به كار مي‌بندد.
 او هر فلسفه را زاده شرايط تاريخي، اجتماعي، 
مذهب��ي و حتي ادبي موجود مي‌داند. اين س��نت 
پس از عبور از دكارت، كانت و هگل به س��رعت با 
كم‌اهميت جلوه دادن كی‌يركه‌گور به س��راغ نيچه 
مي‌رود و چهار حوزه مطالعاتي او را مي‌يابد. كريچلي 
معتقد است كار اصلي نيچه نه ستيز با مسيحيت 
بلك��ه به مب��ارزه طلبيدن كل جري��ان خردباوري 
اروپايي است. نيچه نخستين خردستيز قرن بيستم 
است. قرني كه هرگز در آن نزيست اما از هر حيث 
به آن تعلق دارد. سويه بعدي فلسفه نيچه، مبارزه 
با باورهاي مرس��وم از فلسفه يونان كلاسيك است. 
گرچه او ستايش‌كننده فيلسوفان يوناني است اما 
گرايش سقراط براي معنا دادن به تمام پديده‌هاي 
هس��تي را زير سوال مي‌برد. نيچه مي‌پرسد پس با 
هنر چه بايد كرد؟ و اينجا همان نقطه‌اي است كه 
كريچلي روي آن تاكيد ميک‌ند. سويه بعدي فلسفه 
نيچه، مبارزه با نظام اخلاقي اجتماعي اس��ت. اين 
ايده كه مي‌تواند تنه به تنه آنارشيس��م بزند )اما از 
اي��ن كار اجتناب مي‌كند( پايه‌گ��ذار نظام اخلاقي 
فردي نيچه اس��ت. هر انس��ان يك فلسفه اخلاق! 
ايده‌اي كه مي‌تواند بي‌س��ر و ته باش��د و س��پس 
س��ويه چهارم فلس��فه نيچه: زايش مفهوم ابرمرد. 
انس��ان نيرومند و مظلوم‌گري��زي كه تن به قرباني 
بودن نمي‌دهد. او شهسوار ايمان را، اين زاده ذهن 
دينمدار كيی‌ركه‌گور، كه نور برق‌آس��اي خود را به 
تاريخ فلس��فه تابانده اس��ت و همچنان با سرعت 
مي‌تازد، ناديده مي‌گيرد و موجودي سراسر زميني 
را جانش��ينش مي‌كند. كريچلي نيچه را اين‌گونه 

تفسير مي‌كند. 
ام��ا او نااميدي كه آن را نطف��ه زايش ايده‌هاي 
فلسفي مي‌داند تنها ناش��ي از سردرگمي مذهبي 
نمي‌داند. سس��تي باورهاي مذهب، معنا را در نظر 
بش��ر متزلزل مي‌كند و سس��تي باور‌هاي سياسي 
مفهوم عدالت را كمرنگ مي‌كند. از اين رو كريچلي 
تلاش كرده اس��ت س��اختاري را ترس��يم كند كه 
مي‌ش��ود آن را نوعي اخلاقيات يا فلس��فه اخلاقي 
نسبتا منسجم دانست. از اين رو كار او ادامه تمناي 
ارسطو و سوداي افلاطون است. او از سنت آگوستين 
دوري مي‌جوي��د چون نيچه مايل اس��ت ببيند آيا 
امكان برساختن فلسفه اخلاقي كه از دايره الهيات 
بيرون باشد، وجود دارد يا نه. اما اخلاقيات او هنوز 
تلاش مي‌كند از نوعي جهان‌شمولي بهره‌مند باشد. 
بايد براي انس��ان معيارهاي اخلاقي تقريبا يكسان 
باشند. اگر اساس عدالت سياسي، تساوي در حقوق 
انساني است، اخلاقيات نيز، كه تكاليف افراد جامعه 
بر حقوق ديگران را ش��امل مي‌ش��ود، بايد از نوعي 
يكس��اني برخوردار باش��د. جنايت همه‌جا جنايت 
اس��ت. چه در مغرب و چه در سواحل اندونزي. لذا 
با نگاهي منطقي مي‌شود فلسفه جهان‌شمولي براي 
نظام اخلاقي قايل بود. كريچلي نيز به سوال يوناني 
معروف به اتوفرَن دامن مي‌زند: »آيا كار نيك چون 
خدا خواسته است، نيك است يا چون نيك است، 
خدا خواسته است؟« اين پرسش، خود مبناي اعلام 

استقلال فلسفه اخلاق از الهيات است.
 اخلاق از آسمان‌ها پرهيز مي‌كند اما خير و شر 
زميني را سنت جداناشدني خود مي‌داند. مجازات و 
مكافات اعمال در اخلاقيات كريچلي همانگونه بارز 
است كه از كيفرخواست مسيحايي توماس‌آكويانس 
برمي‌آيد. اين تفتيش عقايد محدود و ضمني تلاش 
مي‌كند قانون را با آينده به ظاهر مترقي بشر پيوند 
دهد. او گمان مي‌كند آينده‌اي وجود دارد كه ممكن 
است در آن بيش از امروز دچار تزلزل‌هاي معنايي 
شده باش��يم. در واقع به باور او ما بيش از حد نياز 
تيشه به ريش��ه باورهاي خود زده‌ايم. اصلاحات را 
اصلاح كرده‌ايم پيش از آنكه معناي نمناك و صبور 
آن را دريافته باشيم.  امروز چيزي كه در توشه داريم 
نااميدي از سنت‌هايي است كه به ميراث گذاشته‌ايم. 
كريچلي در زمره فيلس��وفان جديدي است كه در 
س��نت دانش��گاهي ايالات متحده تلاش مي‌كند 
مفاهيم ابتدايي فلس��فه را، آن س��ازندگان مفهوم 
وسوسه‌آلود لوگوس )خرد( را به دل فلسفه مترقي 

امروز پيوند زند.
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فلس��فه چنان كه سنت باستان قايل بود با تجربه حيرت آغاز 
نمي‌ش��ود، بلكه به نظر من با اين ح��س مبهم ولي ملموس آغاز 
مي‌شود كه آنچه مطلوب ميل ما بوده برآورده نشده، اينكه تلاشي 
خيا‌ل‌پردازانه به شكس��ت انجاميده است. فلسفه با نااميدي آغاز 
مي‌ش��ود. ‌گرچه اين نظر حتما اسلافي داشته من اين برداشت از 
فلسفه را مشخصا مدرن مي‌دانم. اگر بخواهيم نام و تاريخي براي 
آن ذك��ر كنيم مي‌توان گفت كه اين برداش��ت برآمده از چرخش 
كپرنيكي كان��ت در پايان قرن هجدهم اس��ت. آن روياي عظيم 
متافيزيكي درباره روحي كه بي‌هيچ اصطكاك مزاحمي در مسير 
شناخت خودش، چيزهاي في‌نفسه و خدا گام برمي‌دارد، رويايي 
بيش نيس��ت. معرفت مطلق يا شناخت بي‌واسطه هستي چيزها 
آنگونه كه هستند قطعا وراي درك مخلوقات متناهي و جايز‌الخطايي 
چون ماست. ما انسان‌ها مخلوقاتي به غايت محدوديم، كمي بخار 
يا يك ويروس به سادگي مي‌تواند نابودمان كند. انقلاب كانت در 
فلسفه درسي درباره محدوديت ]ما[ است. همان‌گونه كه پاسكال 
گفته ما ضعيف‌ترين نيِ طبيعتيم و اين واقعيتي است كه بايد بدون 
اكراهي كه تاكنون داشته‌ايم به آن اذعان كنيم. فرهنگ ما از همه 
طرف در محاصره اس��طوره‌هاي پرومته‌اي دال بر فاتح بودن بشر 
است، يك طرف خيال‌پردازي درباره هوش مصنوعي، طرف ديگر 
خيالات واهي معاصر درباره روبات‌ها، اين طرف توليد‌مثل خارج از 
رحم و دستكاري ژنتيك و آن طرف‌ عمل‌هاي زيبايي. از قرار معلوم 
براي ما خيلي دشوار است كه محدوديت و تناهي خود را بپذيريم 

و اين تراژدي عظيمي به بار مي‌آورد. 
مي‌ت��وان رده‌بندي كامل��ي از نااميدي به دس��ت داد، اما دو 
صورت آن‌كه به ش��دت خاطر مرا به خود مشغول كرده ‌اند. اين 
صورت‌هاي نااميدي به كل جدا از هم نيستند و پيوسته در هم 
داخل مي‌ش��وند. خواهيم ديد كه متمايز كردن مقولات اخلاقي 
و ديني گاه تا چه حد حقيقتا دش��وار اس��ت و من در بحث‌هاي 
خودم درباره اخلاق اغلب دست به دامان سنت‌هاي ديني خواهم 
شد. در نااميدي ديني آنچه مطلوب اما مفقود است تجربه ايماني 
اس��ت. به عبارتي ايمان به قسمي خداي متعال، همتاي خدا يا 
به‌واقع خدايان. فلسفه در تجربه نااميدي ديني‌ بي‌خداست، اما اين 
بي‌خدايي يك جور بي‌خدايي معذب همراه با خاطره‌اي ديني و 

در بستر يك بايگانيِ ديني است. 
تجرب��ه نااميدي ديني در جه��ان غرب م��ا را رودرروي 
مغاك بالقوه‌اي كه در اين س��وال هس��ت ق��رار مي‌دهد: اگر 
ديگر نمي‌توان به س��اختارهاي الاهياتيِ مشروعيت‌بخش و 
نظام‌ه��اي اعتقادي ديني ك��ه روزگاري مردماني چون ما به 
آنها باور داش��تيم باور داشت، اگر به قول برخی غربی‌ها خدا 
نیست، چه بر سر پرسش از معناي زندگي مي‌آيد؟ اين همان 
پرسشي است كه ما را وامي‌دارد پذيراي چيزي شويم كه نيچه 
تحت عنوان مرموزترين ميهمان به آن اشاره مي‌كند: نهيليسم. 
نهيليسم يعني فروريختن نظم معنايي، چنان وضعي كه در 
آن هر آنچه ما سابقا مبنايي الاهي و متعالي براي ارزشگذاري 
اخلاقي مي‌انگاشتيم بي‌معنا شده است. نهيليسم همين اعلام 
بي‌معنايي است، نوعي احساس بي‌اعتنايي، گم‌گشتگي يا در 
بدترين حالت قس��مي نوميدي كه مي‌تواند همچون س��يل 
همه عرصه‌هاي حيات ما را درنوردد. براي برخي اين تجربه، 

تجربه‌اي است معرفِ جواني- گواه آن، مرگ بسياري از جوانان 
رومانتيك اس��ت: چه كيتز، شِلي، سيد ويشوس و چه كورت 
كوبين؛ تازه تعدادش��ان همين‌طور دارد بيشتر مي‌شود- اما 
براي ديگران اين تجربه در تمام طول عمر مي‌پايد. آن رسالت 
فلسفي كه نيچه پيش نهاد و بسياري ديگر در سنت قاره‌اي 
آن را پي‌گرفتند اين است كه چگونه به نهيليسم پاسخ دهيم، 
ي��ا به عبارت بهتر چگونه در برابر نهيليس��م مقاومت كنيم. 
مشخصه فعاليت فلس��في، كه مرادم از آن حركت آزاد تفكر 
و تامل انتقادي اس��ت، مقاومت ستيزه‌جويانه عليه نهيليسم 
اس��ت. به عبارتي، فلسفه تفكري اس��ت درباره اين امر واقع 
كه مبناي معنا بي‌معنا ش��ده است. ارزش‌هاي بي‌ارزش‌شده 
ما محتاج چيزي‌اند كه نيچه ارزش‌گذاري دوباره يا بازسنجي 
ارزش‌ها مي‌خواند. تنها دش��واري ما در اينجا عبارت است از 
بررسي همه جوانب پرسش از معنا بي‌آنكه خودمان افسون‌زده 
صورت‌هاي جديد و عجيب و غريب معنا ش��ويم، افسون‌زده 
برندهاي وارداتي مرهم وجودي، از آن قبيل چيزها كه نيچه 

»بوديس��م اروپايي« مي‌خواند- گو اينكه اين دور و 
اطراف تا بخواهي بوديسم آمريكايي داريم. با 
وجود اين، دلمشغولي من در اينجا آن صورت 
عمده ديگر نااميدي، يعني نااميدي سياسي، 

خواهد بود. در نااميدي سياسي اين احساس كه 
چيزي مفقودشده يا برآورده‌نشده از دل تشخيص 

اين واقعيت سربرمي‌آورد كه ما در جهاني به 

شدت ناعادلانه به سر‌مي‌بريم، جهاني كه رعبِ جنگ معرف 
آن اس��ت، جهاني كه در آن همان‌گونه كه داستايوفس��كي 
مي‌گويد خون آدمي را با نهايت س��رور مثل شامپاين به هوا 
مي‌پاش��ند. با انحلال س��اختارهاي سياسي مستقر و جنگ 
بي‌پايان عليه ترور، در شرايطي كه احوال مردمان غرب تحت 
كنترل سياستِ ترسي اس��ت كه با اهرم تهديد مدام حمله 
خارجي مديريت مي‌شود، اين تجربه نااميدي در زمانه حاضر 
ش��ديدتر از هميشه حس مي‌شود. اين وضعيت به هيچ‌وجه 
جديد نيست و مي‌توان گفت ويژگي معرف سياست از روزگار 
باستان تا مدرنيته متقدم و مهم‌تر از آن مدرنيته متاخر بوده 
است. حرف من اين است كه اگر زمانه حاضر را وضعيت جنگ 
تعريف مي‌كند، پس اين تجربه نااميديِ سياس��ي پرسش از 
عدال��ت را ايجاب مي‌كند: در جهاني كه به ش��دت ناعادلانه 
اس��ت، عدالت چه مي‌تواند باش��د؟ همين س��وال است كه 
ايجاب‌كننده قسمي اخلاق يا به قول ديگران اصول هنجاريني 
است كه ما را قادر مي‌كند با وضعيت سياسي حاضر روبه‌رو و 

حتي رودررو شويم. 
نهيليسمِ فعال و نهيليسمِ انفعالي

با اين همه، نااميدي سياسي تنها گزينه‌اي 
نيس��ت ك��ه وضعيت حاض��ر پي��ش روي ما 
مي‌نهد. از همين روس��ت كه از نااميدي ديني 
و مساله نهيليسم هم حرف زدم. وضعيت حاضر 
مي‌تواند دو پاس��خ‌ منسجم اما به نظر من بيراه 

پيش نهد كه مي‌توان آنها را »نهيليسم انفعالي« و »نهيليسم 
فعال« خواند. نهيليست منفعل از دور به جهان مي‌نگرد و آن 
را بي‌معن��ا مي‌يابد. او در داعيه‌هاي انس��ان‌گرايي ليبرال با آن 
ايمان متافيزيكي‌اش به پيش��رفت، بهب��ود و كمال ‌يافتن نوع 
بشر به ديده تحقير مي‌نگرد، باورهايي كه به ادعاي او از همان 
ضمانت جزمي برخوردارند كه مس��يحيت تا اواخر قرن 18 در 
اروپا برخوردار بود. نهيليست منفعل نتيجه مي‌گيرد كه ما صرفا 
حيوانيم، آن هم پس��تاندارانِ نخستينِ تجاوزكاري كه انسان 
 rapacious[ و حيوان تجاوزكار ]homo rapiens[ متجاوز
animals[ مي‌ناميم‌. نهيليست منفعل عوض اينكه دست به 
عملي در جهان بزند و تلاش كند آن را دگرگون كند، خودش و 
لذت‌هاي خاص خودش را و طرح‌هايي را كه براي كمال خويش 
دارد در كانون توجه قرار مي‌دهد، خواه از طريق كشف كودك 
درون، نوش��تن مقالاتي با رنگ و بويي بدبينانه، روي آوردن به 
يوگا، نظاره پرندگان، خواه از طريق گياه‌شناسي، همان كاري كه 
روسوي پير به آن روي ‌آورد. رودرروي سبعيت فزاينده واقعيت، 
نهيليست منفعل تلاش مي‌كند به سكوني عرفاني و تعمقي آرام 
نايل‌ آيد: »بوديسم اروپايي.« در جهاني كه به سرعت تكه‌تكه 
مي‌شود، نهيليست منفعل چشم فرو مي‌بندد و از خود جزيره‌اي 

مي‌سازد. 
نهيليست فعال نيز همه چيز را بي‌معنا مي‌يابد، اما عوض اينكه 
عقب بنشيند و تعمق كند، تلاش مي‌كند اين جهان را نابود كند 
و جهان ديگري به وجود آورد. تاريخ نهيليسم فعال تاريخي است 
ج��ذاب و نظركردن در آن ما را با گروه‌هاي سياس��ي راديكال و 
يوتوپيايي و حتي تروريستي روبه‌رو مي‌كند. مي‌توان اين تاريخ 
را با فالانس��تري‌هاي شارل فوريه، آن ناكجاآبادهاي عشق آزاد و 
فراغت، آغاز كرد و بعد رفت به سراغ آنارشيسم روسيه و جاهاي 
ديگر در اواخر قرن نوزدهم، يعني سياست پرومته‌اي بلشويسم 
لنين، فوتوريس��م مارينتي، مائوييس��م، سيتواسيونيسمِ دوبور، 
دارودسته ارتش سرخ در آلمان، بريگاد سرخ ايتاليا، بريگاد خشم 
در انگلس��تان و ودِِر آندرگراند در ايالات متحده، بي‌اينكه خامي 

شيرين ارتش رهايي‌بخش سيمبيونز را از ياد ببريم. 
با وج��ود اين، در زمانه حاضر نمونه كامل نهيليس��م فعال 
القاع��ده اس��ت، اين شبه‌ش��ركت پنهان��ي و ريزومي و س��راپا 
پس��ت‌مدرن كه خارج از هرگونه كنترل دولتي اس��ت. القاعده 
از منابع تكنولوژيك جهاني‌س��ازي سرمايه‌داري- يعني اشكال 
رمزي و تفصيلي ارتباطات، سرعت و سياليت تراكنش‌هاي مالي 
و طبعا حمل و نقل- عليه اين جهاني‌س��ازي استفاده مي‌كند. 
هدف آشكار تخريب مركز تجارت جهاني آغاز سلسله جديدي 
از جنگ‌هاي ديني بود و حقيقت تلخ اينكه اين هدف بي‌اندازه 
موفق بوده اس��ت. منطق مشروعيت‌بخش القاعده اين است كه 
جهان مدرن، يعني جهان س��رمايه‌داري، دموكراس��ي ليبرال و 
اومانيسم سكولار، بي‌معناست و تنها راه دوباره معنابخشيدن به 
آن از مسير دست زدن به تخريب نمايشي مي‌گذرد، عملي كه 
اغراق نيست اگر بگوييم وضعيت سياسي معاصر را از نو تعريف 
و كاري كرده كه جهان پيش از 11 سپتامبر دور و غريب به نظر 
برسد. ما در دل قسمي فرآيند از نو الاهياتي شدن مزمن سياست 

زندگي مي‌كنيم. 

در جهان ناعادلانه، جایگاه عدالت کجاست؟

فلسفه و نااميدي
سايمون كريچلي / ترجمه: پوريا شيباني‌راد مهام ميقاني

هدف اين نوش��تار آن است كه نش��ان دهد درك 
كنون��ي ما از جنبش‌هاي اجتماعي حداقل يك جنبه 
از اين جنبش‌ها را كه بخش فرهنگي آنهاست ناديده 
مي‌گيرد. در حالي كه اين بخش براي تفس��ير تغيير 
اجتماعي اهميت دارد. تعدادي از فعالان كه آشكارا رو 
به رشد هستند، نظريه ايجاد مباحث جنجالي به منظور 
تغيير اجتماع را رد مي‌كنند. حال، داش��تن رويكردي 
فرهنگي به مباحثه اس��ت كه فراگير بودن و اخلاقي 

بودن براي فعالان را تضمين مي‌كند. 
م��ن ح��دود 20س��ال در توكيو بوده و ب��ا فعالان 
صلح مصاحبه كرده‌ام. در بعضي از رويدادهاي مرتبط 
با جنبش‌هاي صلح، مش��اركت جسته و خودم تجربه 
اقدامات ضد نژادپرستي داشته‌ام. در آن زمان گروه‌هاي 
مشخصي از فعالان را يافتم كه با شيوه معمول تعامل 
اجتماعي راضي نمي‌ش��دند و توجه خ��ود را به بيان 
فرهنگي از انتقادات‌شان معطوف مي‌كردند. از يك سو، 
»فعالان فرهنگي« به وضوح نش��ان دادند كه تركيب 
ك��ردن نگرش‌هاي مثبت‌ش��ان ب��ا نگرش‌هاي منفي 
سياسي معمول دشوار اس��ت. از سوي ديگر، »فعالان 
سياس��ي« به خوبي روش��ن كردند كه كار با »فعالان 

فرهنگي« براي آنها هيچ معنايي ندارد. 
در اينجا بر آنم تا توضيح دهم كه نظريه‌هاي جنبش 
اجتماعي اساسا از فهم اهميت اين خلاء، عاجزند. نظريه 
جنبش اجتماعي در س��طحي گسترده، جنبش‌هاي 
اجتماعي را راهي به‌س��وي س��لطه )دول��ت، جامعه، 
شركت، گروه‌هاي اجتماعي و غيره( به منظور دستيابي 
به حاكميت سياس��ي، فرهنگي يا اجتماعي و آغازگر 
تغييرات اجتماعي مي‌شناساند )حاكميت در اينجا با 

مفهوم برنده گفتمان عمومي فرمول‌بندي مي‌شود.( 
با انجام اين امر، هر كنش‌گرايي اجتماعي كه قصد 
ندارد به قدرت دست يابد، به غلط به عنوان كنش‌گرايي 
نوزا، سبك زندگي جايگزين، خود ابرازي صرف و غيره 

تفسير شده است.  به هر حال به نظر من آن جنبش‌ها 
با انتقاد از شالوده اين فهم متداول به معرفي يك ايده 
تغيير اجتماعي مي‌پردازند كه مس��تقيما در راستاي 
حاكميت نيست و بر پذيرش متقابل و ذهنيت فردي 
متكي اس��ت. اين فعاليت‌هاي فرهنگي س��ابقا جزيي 
از جنبش كارگري بوده اس��ت و همچنين قسمتي از 
جنبش‌هاي جديد نيمه دوم قرن بيس��تم، اما تنها با 
پديدار شدن جنبش‌هاي جهاني‌سازي و محيط‌زيستي 
از سال 1990 به تدريج اين كنش‌گرايي پيچيده‌تر شده 
و به نظر قادر است خود را به عنوان يك عنصر مركزي 

جنبش‌هاي قرن 21 تثبيت كند. 
در ژاپ��ن و آلمان، جنبش‌هاي صل��ح 2003-2006 
احياي شگرفي از اين جنبش‌هاي به سبك فرهنگي را به 
نمايش گذاشتند، اما در هر دو مورد آنها هنوز قادر نبودند 
خودشان را در مقابل نظام مسلط سياسي )سلطه در اينجا 
به معناي ساختار قدرت است( تثبيت كنند. جنبش‌هاي 
ضد انرژي هسته‌اي در ژاپن به شكل قابل توجهي به بخش 
اصلي و حياتي »فعالان فرهنگي« تكيه دارند تا »فعالان 
سياس��ي«. در حالي كه به نظر مي‌آيد در آلمان، باوجود 
حيات جنبش ضد هسته‌اي، ماهيت فرهنگي آن همچنان 

در سطح بسيار پاييني است. 
ه��ر دو ن��وع جنبش ب��ا فهم امكان‌ه��اي تغيير 
اجتماعي مرتبطند. در اين اس��تدلال مايل هس��تم 
در مورد اهميت »كنش‌گراي��ي فرهنگي« از طريق 
ترس��يم يافته‌هاي منتجه از مصاحبه‌ها و مشاهدات 
مش��اركت‌جويانه در ژاپن و آلمان توضيح دهم. لازم 
اس��ت با نش��ان دادن ظرفيت‌ه��ا و محدوديت‌هاي 
كنوني كنش‌گرايي به سبك فرهنگي و فرموله كردن 
مباحثاتي كه ممكن است به فعالان فرهنگي كمك 
كند تا بر وسوسه بازگشت به سيستم بازتوليد‌كننده 
مباحثه جنجالي غلبه كنند، از كنش‌گرايي به سبك 

فرهنگي حمايت كنيم. 
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