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معنويت قدسي-6 انديشه‌هاي مسي

درس‌هاي بهار

تن مپوشانيد از باد بهار

انتخاب ايام بهار به عنوان مبداء س��ال نو توس��ط ��
نياكان ما يكي از حكيمانه‌ترين انتخاب‌ها بوده اس��ت. 
همچنين اس��ت پاره‌اي از آداب و رس��ومي كه در اين 
ايام يا پيش از آن در فرهنگ ما ايرانيان متداول است 
و حاوي درس‌هاي اخلاقي و معنوي بس��ياري است. 
من در اينجا فقط به چند نمونه از اين درس‌ها اش��اره 
مي‌كنم. وجه مشترك همه اين درس‌ها اين است كه 
هم��ه آنها يا محصول »نگاه معنوي« به عالم طبيعت 
و حوادثي اس��ت كه در جهان پيرامون ما رخ مي‌دهد، 
يا محصول »نگاه اخلاقي« به اين امور. يعني كس��ي 
مي‌تواند اي��ن درس‌ها را ببيند و بگيرد كه از منظري 
معن��وي يا اخلاقي به عالم و آدم بنگرد. چنان‌كه بعدا 
خواهي��م ديد، اصولا پيامبران براي همين آمده‌اند كه 
به بشر بگويند از منظرهاي ديگري غيراز منظر طبيعي/ 
مادي ه��م مي‌توان و بايد به حوادث و پديده‌هايي كه 
در جهان بيرون و جهان درون آدمي تحقق مي‌يابند، 
نگريس��ت. در كنار منظر طبيعي/ علمي، كه در جاي 
خ��ود عزي��ز و محترم اس��ت، دس��ت‌كم دو منظر يا 
چش��م‌انداز ديگر نيز هس��ت كه براي ما از آن رو كه 
انس��انيم اهميت دارد و حيات معنوي و اخلاقي ما در 
گرو آنهاست. اين دو منظر عبارتند از »منظر معنوي« 
و »منظر اخلاقي.« معنويت/سبك زندگي معنوي ثمره 
نگريستن به هستي از منظر معنوي است، همان‌گونه 
كه اخلاق/سبك زندگي اخلاقي تا حدود زيادي در گرو 
نگريستن به هستي از منظر اخلاقي است.  به طبيعت 
از منظرهاي گوناگون مي‌توان نگريس��ت. سه تا از اين 
منظرها عبارتند از منظر مادي/ طبيعي، منظر معنوي و 
منظر اخلاقي. درواقع سه نوع طبيعت‌شناسي داريم كه 
بعدا به تفصيل درباره آنها و ربط و نسبت و تفاوت‌شان 

با يكديگر سخن خواهيم گفت: 
1- طبيعت‌شناس��ي مادي، 2- طبيعت‌شناس��ي 
معنوي و 3- طبيعت‌شناسي اخلاقي. طبيعت‌شناسي 
مادي متضمن درس‌هاي علمي اس��ت؛ علوم طبيعي 
محص��ول چنين نگاه��ي ب��ه طبيعت هس��تند. اما 
طبيعت‌شناس��ي معنوي متضمن درس‌هاي معنوي و 
طبيعت‌شناس��ي اخلاقي متضمن درس‌هاي اخلاقي 
اس��ت. عرفان و اخ�الق محصول نگريس��تن به عالم 
هس��تي از منظر معنوي و اخلاقي‌اند. درواقع مذمت‌ها 
و نكوهش‌هايي كه درباره »غفلت« و »ظاهربيني« در 
ادبيات معنوي و اخلاقي ما آمده اس��ت متوجه غفلت 
از نگريستن به هستي از منظر معنوي و منظر اخلاقي 

است. 

 اين نقاب حكيمانه را 
از چهره جهان بردار

»جهاني كه ما تصور مي‌كنيم واقعي نيست، بلكه ��
صرفا يك شباهت و خيال از واقعيت است.« 

ژان بودريار
شهر با حلقه كارخانه‌هاي وراج و رياكار محاصره 
ش��ده است و هر روز صبح‌ هزاران نفر به سوي آنها 
روانه شده و خيابان را براي هيجاني تكراري آماده 
مي‌كنند. بي‌نظمي و آشوب اضطراب‌آوري در هجوم 
كارگران به سوي يك زندگي واقعي اضطراري موج 
مي‌زند. مركز ش��هر همراه با مح�الت و بلوارهاي 
شماره‌گذاري‌ش��ده‌اش، زي��ر پ��اي آهن‌پاره‌ه��ا و 
كارگران درون‌شهري، تجربه گيج‌كننده و هولناكي 
را دست به دست كرده و فريادهاي نگران‌كننده‌اي 
از نعره‌هاي اگزوز ماشين‌ها به گوش مي‌رسد. شهر 
با خطوط شكسته و پاره پاره‌اش بر همه شهروندان 
مسلط مي‌شود و آنچه اكنون عذاب‌شان خواهد داد 
اين است كه ديگر حتي در خيابان هم نمي‌توانند 
هم شأن تصاوير و واقعيت‌هاي وانموده باشند. يك 
ش��ور و اشتياق ناخواسته براي بقا بر همه كارگر‌ها 
ديكته شده و سرايت مي‌كند و آنها صرفا مي‌توانند 
خ��ود را ب��ا ضرباهنگ‌ه��ا و تكانه‌ه��اي تحميلي 
هماهنگ كنند. ش��كاف ميان واقعيت اجتماعي و 
تصاويري كه به صورت نمادين و خيالي در رسانه‌ها، 
بيلبورد‌ها و جهان رمز‌ها وجود دارد، رنج را عمومي 
كرده و تاريخ را از او مي‌گيرند. همه مردم شهر -همه 
كارگرها- الزاما هر شب، ملول و خسته از بازار سياه 
زندگي روزمره‌شان به خانه بازمي‌گردند. تصاوير و 
واقعيت‌هاي خيالي نه‌تنه��ا روزمرگي را تكه‌تكه و 
تقس��يم‌بندي مي‌كنند بلكه به قول لوفور ناچاريم 

شاهد برنامه‌ريزي آن نيز باشيم. 
در دنياي امروز به قول بودريار مرز ميان تصوير 
و واقعي��ت در آس��تانه انفجاري دروني اس��ت. در 
واقع معنا‌ها و پيام‌ها در هم آميخته و يكي ش��ده 
و سياست، س��رگرمي، تبليغات و جريان اطلاعات 
همگي به يكديگر تبديل ش��ده‌اند. اكنون جهان، 
خود را تهي از ساختار‌ها و بنيادهاي اجتماع شهري 
مي‌بين��د و تكلي��ف آن را در يد ق��درت رويداد‌ها 
و حادثه‌ها بازنمايي مي‌كن��د. از اين رو آنچه براي 
شهر وانمود شده ما به جاي خواهد ماند مجموعه 
س��يالي از نش��انه‌ها، رمز‌ها و تصاوي��ر خواهد بود. 
درس��ت حدس زديد؛ واقعيت در گردباد نشانه‌ها و 
رمز‌ها و تصاوير خيالي ناپديد خواهد شد. در چنين 
ش��هري، ش��كاف ميان واقعيت حقيقي و واقعيت 
مجازي كه باني رنج و ع��ذاب بود از بين مي‌رود و 
رنج در جايگاهي همگاني نسبت به واقعيت بيگانه 
خواهد شد. بنابراين در كنار تصاوير وسوسه‌انگيز و 
فريبنده، تمام هجوم واقعيت اضطراب‌آور شهري در 
پشت ش��بكه رمز‌ها، نماد‌ها و تصاوير يا وانموده‌ها 
پنهان مي‌ش��ود و منطق قدرت مطل��ق امروز را بر 
اصل »وانمودن« بنا مي‌كند. پس در چنين شهري 
هرچه هست- البته اگر باشد- به صورت هجمه‌اي 
از تصاوير و خيال خواهد بود. در اين شهر براي بقا 
بايد از رسانه‌ها و بيلبورد‌ها، به سوي شهر برويم نه بر 
عكس. حال اگر حتي درصدد مخالفت با اين جريان 
)نظام سرمايه‌داري( نيز باشيم بلافاصله به بخشي از 
آن تبديل مي‌شويم و مجبور خواهيم بود در سلطه 
جهان فراواقعيت‌ها بپذيريم كه هيچ چيزي بيرون از 

اين نظام وجود ندارد. 
حتما همگي‌تان به كرات اسامي برندگان تلفني 
را از راديو يا تلويزيون ش��نيده‌ايد: »برنده اين هفته 
مسابقه ما، آقاي/خانم ۱۲۳****۰۹۱۲ هستند.« 
او با اعداد معرفي مي‌ش��ود و بايد با عدد نيز جايزه 
خ��ود را تحويل بگيرد. فرد با ع��دد، هويت خود را 
خواهد يافت. گرچه در چنين شهري، رمز به ارقام 
و اعداد ديجيتالي مربوط است اما جهان رمزگونه با 
ناديده گرفتن واقعيت، راه را براي چيزي باز مي‌كند 
كه انباش��ت واقعي��ت را امكان‌پذير مي‌كند. يعني 
وضعيتي كه در آن رمز جايگزين واقعيت ش��ده و 
وانموده‌ها را ش��كل مي‌دهد. در واقع عصر رمزگونه 
ساختن جهان، دوران نشانه را پشت سر گذاشته و 
فعليت رمز با ناديده گرفتن واقعيت معناي راستين 
عصر توليد و مصرف، به قول بودريار ناديده گرفتن 
واقعيت را امكان‌پذير مي‌س��ازد. از اين رو در چنين 
ش��هري به رغم آنكه همه چيز حتي چيس��تي و 
چگونگي به بار نشس��تن هويت فرد نيز از قدرت او 

خارج است، واقعيت توليد مي‌شود. 
زمان��ي كه ديگ��ر هيچ‌چيز س��رجاي خودش 
نبود، شهر، شلوغ و ش��لوغ‌تر مي‌شد و تنها قدرت 
م��ا كه همانا آري گفتن به »هيچ« بود تصوير يك 
»جورناشدگي« مريي را انعكاس مي‌داد. جاي پاي 
دقيق تاريخ، بر طبيعت اين ش��هر كاملا مشخص 
و مش��هود است. درس��ت در همين زمان است كه 
كارگران حومه ش��هر و درون‌ش��هري بعد از غلت 
خوردن در وانموده‌هاي توليد، به خانه بازمي‌گردند. 
ش��ايد با اين گزاره هم نظر باشيد كه جايگاهي كه 
هي��چ نقص و عيبي ندارد و مطلقا مطلوب اس��ت 
جاي خوبي براي پنهان شدن نيست. پس خانه‌ها 
در چنين شهري مكان مناسبي براي پنهان شدن 
خواهند ب��ود. اين مكان‌ها )اي��ن خانه‌ها( همراه با 
دغدغه »در خانه بودن« تنها جاي اين ش��هر است 
كه مي‌توان در آن دس��ت از خيال‌پردازي برداشت 
و رنج خود را به دود كارخانه‌هاي چند دودكش‌دار 
نسپرد. اينجا تنها جايي است كه رنج، مفهوم خود 
را همچون حراج‌هاي آخر فصل از دست نمي‌دهد. 
اينجا تنها جايي است كه در آن اميد چهره فريبنده 

خود را آشكار خواهد كرد.

سودوكو
سودوكو Sudoku يك واژه تركيبي ژاپني به معناي عددهاي بي‌تكرار است
و امروزه به جدولي از اعداد گفته مي‌شود كه به عنوان يك سرگرمي رايج

در نشريات كشورهاي مختلف به چاپ مي‌رسد. 
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نبايد تكرار شود. 
2- در هر مربع 3×3 اعداد يك تا 9 بايد نوشته شود و در نتيجه هيچ عددي نبايد تكرار شود.
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»ميل«1 اصطلاحي اس��ت كه در نقد روانكاوانه به‌كار 
رفته و عمدتا با ]نام[ نظريه‌پرداز و روانكاو فرانسوي، ژاك 
لاكان، پيوند خورده است. كار او عموما تاثير قابل‌ توجهي 
بر نقد فمينيس��تي و ]رويكرد[ پساساختار‌گرايانه داشته 

است.
در اي��ن مورد، براي درك ش��مه‌اي از آنچه كه لاكان 
مي‌گويد )بسياري از نوش��ته‌هاي او به‌شدت غامض‌اند( 
ما نياز داريم با »فرويد« و »عقده اديپ« آش��نا ش��ويم. 
اديپوس، در ادبيات كلاس��يك، ]ش��خصيتي است كه[ 
پدرش را به قتل رسانده و با مادر خود ازدواج كرده است. 
فرويد از اين داستان به مثابه سرمشقي براي توضيح اميال 
بش��ري، آنچنانكه كودك از طفوليت تا بلوغ مي‌گذراند، 
استفاده ‌كرد. فرويد استدلال‌ كرده ‌است كه ‌كودك براي 
ورود موفقيت‌آميز به‌درون اجتماع بايد ميل‌ براي رابطه‌اي 
]مبتن��ي بر[ »گناه« را رها كرده، در برابر قانون‌ تحميلي 
از سوي پدر، تسليم‌ شود. كودك بايد به بيرون از خانواده 
س��ه نفره، داخل جهاني كه ديگر در مركز آن نيس��ت، 

حركت كند.
لاكان نظريه فرويد درباره كودك 
و ميل ‌را اخذ ك��رده‌‌‌‌‌ و به بازخواني‌ 
آن‌ در پرت��و ايده‌ه��اي معاصر زبان 
پرداخت. به‌عقيده لاكان، كودك از 
ش��ش تا 18 ماهگي وارد »مرحله‌ 
خيالي«2 ]يا همان[ دوره پيشااديپي 
مي‌ش��ود. اين، دوره‌اي‌ از وحدت‌ و 
تسلط‌ خيالي جهان اوست. سپس، 
كودك زبان را فرا مي‌گيرد و به‌درون 

‌آنچه‌ كه لاكان »نظم نمادين«3 ناميده، وارد‌‌‌ مي‌شود كه‌ 
]خود شامل[ امر اجتماعي، زندگي فرهنگي و زبان است. 
اي��ن ورود به زبان، معادل بح��ران اديپ در نظريه فرويد 
اس��ت. به زعم فرويد، ]اين مرحل��ه[‌ آغاز ترس كودك از 
اختگي است. اما به‌عقيده لاكان، كودك از تفاوت خود و 
نيز از معناي ‌كامل اين تفاوت آگاه مي‌شود. ]نتيجتا[ در 
برابر امر نمادين زبان تس��ليم مي‌شود، كودك اكنون در 
س��ايه آنچه »قانون پدر«4 ناميده شده، قرار دارد. در نظم 
نمادين، كودك بدل به سوژه مي‌شود، فيگوري كه خود را 
»من« مي‌نامد اما او كسي نيست‌ كه آفريننده معنا باشد، 
زيرا معنا از پيش‌ در زبان سكنا دارد ]زباني[ كه كودك آن‌ 
را آموخته است. اكنون كودك از تسلط و وحدت خيالي 
محروم ش��ده، فقدان وجود را همچون ارگانيسم ‌ناب به 
عنوان برآيندي از ساخته‌شدنش در زبان تجربه مي‌كند؛ 

همين فقدان اس��ت‌ كه ميل را در س��وژه توليد مي‌كند. 
اين ميل )قسمي از اختگي نمادين( ناخودآگاه در سوژه‌ 

ايجاد مي‌شود.  
تجزيه و تحليل‌هاي مركزي لاكان، ايده‌هايي‌ در باب 
سوژه انساني فقدان و ميل او براي وحدت‌اند، و]همچنين[ 
ايده وجود ناخودآگاه كه مانند يك زبان س��اختار يافته 
اس��ت. اين‌ها ايده‌هايي‌اند ك��ه منتقدان به‌طرق مختلف 
آن را تعديل ‌كرده‌ و مورد استفاده قرار داده‌اند. به عنوان‌ 
مثال، ژوليا كريستوا، استدلال مي‌كند كه دوره پيشااديپي 
به‌واس��طه »علايم‌ رمزي«5 مشخص‌ شده است، نوعي از 
زبان گنگ6 كه وقتي كودك وارد نظم نمادين مي‌ش��ود، 
از مي��ان نمي‌رود. در واق��ع، آن، هر زمان كه نظم زبان از 
هم گسيخته شود، رخ مي‌نمايد. از اين‌ رو، زبان و هويت 
به عنوان ]مواردي[ ناپايدار تشخص يافته‌اند، چنانكه اين 
امر در همه انديشگران‌ پساساختارگرا مشاهده مي‌شود. 
اگر رمان »هنري اس��موند« اثر تكري7 را بررسي كنيم، 
]خواهيم ديد[ كه در آن قهرمان داس��تان، س��رانجام، با 
زني‌ كه در سرتاسر متن‌ كم و بيش 
همچون مادري براي او رفتار‌ كرده، 
ازدواج مي‌كند. چارچوب نقد اخير 
ما را به ‌نگريستن به آن‌سوي غرابت 
محض اين ]عمل[ قادر مي‌س��ازد‌ 
)و آن س��وي قس��مي از رويك��رد 
زندگي‌نام��ه‌اي كه ب��راي روانكاوي 
ني��ت تكري تلاش مي‌كند( و ‌آن را 
به مبحث‌ گسترده‌اي درباره تاريخ، 
سياست، جنسيت، ساختن‌ خود در 
زبان و شيوه‌هايي كه ويكتوريايي‌ها در باب ايده‌هاي سوژه 

مي‌انديشيدند، ارتباط مي‌دهد.
قس��مت دش��وار توضيح ايده‌هاي لاكان، دركثرت‌ 
برخ��ي از اصطلاحات واقع ش��ده اس��ت. ب��راي مثال، 
manqué- ]لاكان‌ در بح��ث‌ از فقدان و ميل ]عب��ارت
 a-etre را مي‌نويس��د ك��ه آن را مي‌توان به دو ش��كل 
»فقدان‌ در وجود«9 و »خواس��ت بودن«10 ترجمه‌ كرد. 
پيچيدگي مشابه‌اي در اصطلاح ديگري رخ مي‌دهد، در 
اينج��ا”other” با حرف كوچك )o( به معني ‌مكان‌ها، 
چيزها و مردم ديگر است. ليكن،”Other” با حرف بزرگ 
)O( سرچشمه خيالي معنا و حقيقت محسوب مي‌‌شود 
)زبان(. آن ]سرچش��مه[ به اشكال مختلفي وجود دارد: 
ناخودآگاه، تحليل‌گر. به‌نظر لاكان، س��وژه براي وحدت 
 Other با اين ‌منش��اء خيالي حقيقت ]ياهمان[ ديگري

دايما در جس��ت‌وجو است. اما از آنجا كه اين »ديگري« 
قابل حصول نيست، پيامد آن عدم تحقق ميل در سوژه 
است، ميلي كه به‌واسطه فقدان خود او برانگيخته شده 

است. 
متن فوق ترجمه‌اي است از: 

John peck - martin coyle, literary Terms and 
criticism , London: 2002,pp151,152

پي‌نوشت: 
1- desire                                                   
2- Imaginary                                              
3- symbolic order
4- law of the father 
5- Semiotic                                                  

babble -6: به صداهايي گفته مي‌شود كه كودكان پيش 

از زب��ان باز كردن از خود در مي‌آورند، غان وغون كردن. 
معادل‌هاي ديگر اين واژه وروركردن، زرزدن، نسنجيده و 

بي‌معني حرف زدن است. 
 )William Thackeray( )1811-1864( 7- ويليام تكري

رمان نويس انگليسي است. 
8- منظور ش��يوه تفك��ر رايج در عص��ر ويكتوريا و افراد 
وابس��ته به آن است. ملكه ويكتوريا به سن18سالگي، در 
۱۸۳۷ به تخت نشست و ۶4 سال سلطنت كرد. اين دوره 

در تاريخ انگلستان به عصر ويكتوريايي شهرت دارد. 
9- lack in being                                     

want-to-be -10: واژه want به معناي نياز داشتن، فاقد 
بودن و كمداش��ت نيز مي‌باش��د كه در اين وجه، معناي 
 lack in being تركيب اخي��ر تقريبا با عبارت نخس��ت

مترادف است. 

بازخواني نظريه »فرويد- لاكان« درباره كودك و ميل

نظم نمادين؛ از»فرويد« تا »لاكان«
ترجمه‌: فرزانه ‌حدادزاده

نكته 

به‌نظر لاكان، سوژه براي وحدت با 
اين ‌منشاء خيالي حقيقت ]ياهمان[ 
ديگري، دايما در جست‌وجو است. اما 
از آنجا كه اين »ديگري« قابل حصول 
نيست، پيامد آن عدم تحقق ميل در 
سوژه است، ميلي كه به‌واسطه فقدان 

خود او برانگيخته شده است

شهري را تصور كنيد كه از فرهنگ‌هاي گوناگوني 
تشكيل شده اس��ت. تفاوت‌هاي فرهنگي در اين شهر 
باع��ث به وج��ود آمدن جن��ب و جوش بس��ياري در 
عرصه‌هاي مختلف فرهنگ مي‌شود. آداب و رسوم‌ها و 
هنجارهاي گوناگون و ديگر عرصه‌هاي متفاوت فرهنگ 
مانند هنر و... در نتيجه اين تكثر، ش��هر را به ش��هري 
فع��ال و زنده تبديل مي‌كند. در پي ش��كل‌گيري اين 
تفاوت‌ها و در نسبت با افزايش آنها سوژه‌ها مي‌توانند به 
شكلي خودمختار خود را بازشناسند و بازتعريف كنند. 
اين بازشناسي و بازتعريف كه در نتيجه آگاهي آنها رخ 
داده اس��ت، اين امكان را فراهم مي‌كند كه فرد نسبت 
به علايق و خواسته‌هايش دست به انتخاب، گزينش و 
حركت زند. او در نس��بت با امر واقع شروع به بازسازي 
آنچه آرزو دارد مي‌كند. از يك س��و اين س��وژه سعي 
مي‌كند نسبت به كردارهايش خود را مسوول و متعهد 
كند و از س��وي ديگر تكثر و تفاوت‌هاي فرهنگي اين 
شهر زمينه‌اي براي فرد مي‌شود تا او خود و سوژ‌گي‌اش 

را در جامعه ارتقا دهد. 
حال در ادامه بايد بيان داش��ت كه س��وژه‌ها زماني 
خواهند توانست به حركت طبقاتي دست زنند كه نسبت 
به جايگاه طبقاتي‌شان آگاهي پيدا كنند. مفهوم آگاهي 
در نسبت مستقيم با مفهوم حركت طبقاتي است. منظور 
اين است كه فرد بايد جايگاه خود را در نسبت با ديگران 
تشخيص داده و براي ارتقاي آن تلاش كند. حال اگر اين 
تلاش‌ها در شهر ياد شده صورت احساسي به خود بگيرد 
مقوله فرهنگ مي‌تواند به وضعيت معكوسي منتج شود 
و نزول پيدا كند. در يك گفتمان سوژه زماني مي‌تواند 
جايگاه سوژگي بيابد كه وي در نسبت با قواعد گفتماني 
خود را بازتعريف كند. حال اگر اين عمل بازتعريف كردن 
آنها در نس��بت با جايگاه طبقاتي‌شان نباشد اين مساله 
منش‌ها و كردارهاي غيرقابل قبولي را نتيجه مي‌دهد كه 
فرد در آن وضعيت از يك سو نه مي‌تواند به خودآگاهي 
نايل‌ آيد و نه از سوي ديگر حركت طبقاتي را براي خود 
ممكن كند. اين گزاره بدين معنا نيست كه فرد در نسبت 
با جايگاه خود منفعل باقي بماند و آن را بي‌چون و چرا 
بپذيرد، بلكه بدين معناست او بايد هر لحظه در نسبت 
با كردار و منش خود پرس��ش‌گر باشد. پرسش از خود 
به اين منتج مي‌ش��ود كه فرد آگاهي انضمامي خود را 
ارتق��ا داده و در جهت اهداف واقعي خ��ود قدم بردارد. 
احساساتي‌گري خوي و خصلتي است كه امكانات فرد 
را در مقام يك س��وژه از وي مي‌س��تاند و او را تبديل به 
موجودي منفعل مي‌كند – هرچند در ظاهر فردي كه 
در تصميماتش احساسي است س��وژه‌اي مي‌نمايد كه 

فعال و پر جنب و جوش است. 
چكيده آنچه بيان ش��د اين اس��ت كه در يك شهر 

مدرن فرد براي بازشناس��ي خود در مقام يك س��وژه 
نس��بت به تفاوت‌هاي فرهنگي‌اش بايد به واسطه‌هاي 
آگاهي حس��اس و پرسش‌گر باشد تا خودآگاهي شكل 
گيرد. براي مثال مُد يكي از عرصه‌هايي اس��ت كه فرد 
در آن سعي مي‌كند با برگزيدن اهدافي متفاوت، خود 
را متف��اوت از اكثريت نش��ان دهد. اما در يك وضعيت 
متناق��ض او از يك س��و قصد دارد ت��ا تفاوت فرهنگي 
خود را بنمايد ولي از س��وي ديگر متاثر از قشر خاصي 
انتخاب‌هاي��ش را محدود مي‌كن��د. پس همانگونه كه 
زيمل بيان مي‌كند مد كاركردي دوگانه دارد: همزمان 
مي‌تواند امري مشترك قلمداد شود و هم امري متفاوت. 
در عرصه مد در نتيجه امر متفاوت س��وژه خودمختار 
ش��كل مي‌گيرد، اما در نتيجه امر مش��ترك سوژه‌اي 
مصرف‌كننده ش��كل مي‌گيرد ك��ه انتخابش براي وي 
ارزش مبادله دارد و نه ارزش مصرف؛ در نتيجه اين امر 
مشترك مخدوش‌شده فرد در ظاهر خودمختار است، اما 
در واقع فردي منفعل است. آگاهي شكل گرفته در اثر 
مد نيز اگر نتيجه تناقض ياد شده باشد به آگاهي منفعل 
تبديل مي‌شود. در مقابل اگر فردي به صورت پرسش‌گر 
و آگاهان��ه از يك وضعيت تبعيت كند، خود در لحظه 
پس از آن مي‌تواند نس��بت به قواعد محدود كننده‌اش 
منفع��ل باقي نمان��ده و با توجه ب��ه خودآگاهي‌اش به 

حركت طبقاتي دست زند. 
ش��كل حادت��ر اين ن��وع منش‌ه��ا را مي‌ت��وان در 
تخاصم‌هاي طبقاتي مشاهده كرد. اين تخاصم‌ها تا زماني 
كه حالتي بيمارگون و احساسي پيدا نكنند قادرند نسبت 
به وضعيت انضمامي فرد انتقادي و ايجابي باقي بماند. 
اما زماني كه اين تخاصم‌ها ب��ا آگاهي لازم خود همراه 
نشود منش‌هاي احساسي و بيمارگوني را نتيجه مي‌دهد 
كه نه تنها به حركت طبقاتي فرد كمك نمي‌كند، بلكه 
وي را در جايگاه��ش تثبي��ت مي‌كند؛ به اين دليل كه 
در اين وضعيت بايد بي��ان كرد كه انتخاب‌هاي فرد در 
نتيجه آگاهي او نيست، بلكه ناشي از همان امر مشترك 
مخدوش‌شده‌اي است كه همانند يك سوپاپ اطمينان 
انرژش انتقادي فرد را از وي مي‌ستاند و حركت طبقاتي 
را ناممكن مي‌كند: اين وضعيت در ظاهر ناش��ي از امر 
متفاوت فرهنگي است، ولي در واقع از همان امر مشترك 
مخدوش‌ش��ده منتج شده است. براي نمونه راننده يك 
ماشين مدل پايين در شهر را در نظر آوريد كه در نسبت 
با يك راننده ماشين پيشرفته دست به احساساتي‌گري 
مي‌زند و با حركت‌هاي انتحاري توانايي خود را در عرصه 
رانندگي پارتيزاني به رخ مي‌نمايد. او با اين منش نه در 
پي ارتقاي خود، كه در پي تثبيت جايگاه خود اس��ت. 
من��ش او همچون يك س��وپاپ اطمينان تم��ام انرژي 

انتقاديش را از وي مي‌ستاند. 

تفاوت‌هاي فرهنگي و منش طبقاتي 

سوژه، آگاهي و طبقه
نيما شجاعي

ابوالقاسم فناييسهند ستاري


