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سنت معنوي نبي در دوره مدرن 

باز انديش��ي س��نت نبوي در 
دوره مدرن نس��بت ب��ه آنچه در 
س��ابق بوده تفاوتي اساسي دارد؛ 
عالم مدرن اقتضائات خاص خود 
را دارد و در نتيج��ه باز انديش��ي 
متفاوت��ي را مي طلبد. س��خن بر 
سر چگونگي تجديد سنت نبوي 

از حيث معنوي است.
در تعريف سنت نبوي معمولا گفته مي شود كه عبارت 
است از قول، فعل و تقرير پيامبر)ص(. اين تعريف از سنت 
نب��وي، در نزد اصوليون به عن��وان يكي از منابع احكام و 
مقررات شرعي متداول است؛ اما آنچه از اين تعريف در فقه 
اسلامي مورد توجه است، صرفا شان رسالت يا به اصطلاح 

عرفاني جنبه »الي الخلقي« پيامبر)ص( است.
از اين جنبه، سنت نبوي فقط شامل احكام ظاهر فردي 
و مدني اس��ت؛ يعني قول و فعل پيامبر)ص( از آن جهت 
كه رسول است؛ اما باطن و حقيقت رسالت، شأن معنوي 
يا »ولوي« ايشان است كه همان جنبه »الي الحقي« است. 
از اين جهت، پيامبر)ص( نگرش ديگري به حقيقت، هستي، 

معرفت دارد و راه وصول به حق را نشان مي دهد.
در اينجا پيامبر)ص(  هادي اس��ت. از اين حيث سنت 
نبوي دو جنبه دارد: جنبه رسالتي و جنبه ولايتي. »ولايت« 
مغز و باطن رسالت است، رسالت مقام انذار است و ولايت 
مقام تبشير.طبعا بدون جنبه باطني سنت، جنبه ظاهري 
مانند جس��دي اس��ت كه فاقد روح اس��ت.از اين جهت، 
ولايت امري نيست كه پس از رحلت پيامبر)ص( به پايان 
برسد بلكه پس از وي مساله ولايت برجسته مي شود و از 
آنجايي كه معارف موجود در باطن سنت نبوي ناگفتني و 
نانوشتني است و تنها قلوب مومنان )اهل معرفت( پذيراي 
آن بوده، )اين معارف( سينه به سينه نقل مي شده است، 
مانند حلقه هاي يك زنجير كه حافظ اين معاني بوده است، 
چنانچه در سلسله عارفان مسلمان مي بينيم. اينها همواره 
مجددان س��نت نبوي بوده اند. تقس��يم سه گانه عارفان از 
ش��ريعت، طريقت و حقيقت ناظر به همين تجديد سنت 
نبوي در همه ابعاد آن در طول تاريخ خود بوده است. اين 
تجديد س��نت از سوي عارفان هنگامي صورت مي گرفت 

كه عده اي سنت نبوي را منحصر به شريعت مي كردند.
در تقابل با اين ادعا كه پيامبر )ص( هيچگاه احوالات 
ايماني و معنوي نداشته و فقط اهل ظاهر بوده، عارفان بر 
ايمان تاكيد داش��تند. آنها معتقد بودند كه اگر اين جنبه 
از س��نت نبوي حفظ و تجديد شود، شريعت نيز استمرار 
مي يابد.لفظ »س��ني« در متون عرفاني به كس��ي اطلاق 
مي ش��ود كه اعتقاد سليم به سنت معنوي نبوي دارد. در 
حالي كه در جنبه فقهي، بر درس��ت بودن عمل بيش از 
درس��ت بودن نظر و عقيده تاكيد مي شود. در طول تاريخ 
اسلام، همواره طرفداران شريعت، معتقدان به جنبه باطني 
سنت را به ش��كل هاي مختلف طرد مي كردند. در دوران 
صفويه نيز آنها را به »رفض« متهم ساختند. حتي امروزه با 
وجود اينكه افرادي چون سيد حيدر آملي و ملا عبدالرزاق 
كاشأني تقسيم سه گانه حقيقت، شريعت و طريقت را مكررا 
در آث��ار خود به كار برده اند، علم��اي ديگر مي گويند كه 
»تفكيك دو عنوان شريعت و طريقت از جمله بدعت هايي 
است كه اينان )اهل عرفان( احداث كرده اند و پيروان اين 
دو تفكيك باطل هستند« اين در حالي است كه معاصراني 
چون علامه طباطبايي به ويژه در كتاب »رس��الت تشيع 
در دني��اي امروز«، معتقدند م��ا بايد ديگران را به اين امر 
دعوت كنيم كه در تشخيص رابطه شريعت و طريقت )كه 
از نظريه هاي خصوصي برخي از سلسله ها دانسته مي شود( 

به نظر كلي اسلام و خود سنت رجوع شود.
آنچه تاكنون ذكر ش��د به بازانديش��ي سنت نبوي در 
گذش��ته اختصاص داش��ت؛ اما امروزه در دوره اي زندگي 
مي كنيم كه هويت آن در نفي س��نت در معناي عام آن 
است. اصالت دادن به »من« )cogito( كه با دكارت آغاز 

مي شود، خود در معناي نفي سنت مسيحي است.
البته سنت شكني تفكر مدرن براي ما اين امكان را نيز 
فراهم مي آورد كه به سرچشمه اصيل سنت باز گرديم و با 
زدودن و رفع حجاب هايي كه در طي قرون سنت حقيقي 
را پوشانده، متوجه حقيقت سنت نبي و ابعاد مختلف آن 
ش��ويم. اما باز انديشي سنت نبوي در دوران مدرن نياز به 
تامل دقيق در چند نكته دارد: نخست آنكه متوجه باشيم 
كه سنت نبوي ابعاد و جنبه هاي مختلفي دارد كه از هم 
جدايي پذير نيستند. شريعت تنها يك جنبه از سنت است. 
ما نبايد در دام جريان هاي قش��ري گرا از سنت بيفتيم. با 
تاكيد صرف بر عمل، اس��لام به يك ايدئولوژي سياسي و 
عاري از هر نظري تبديل مي شود. حال آنكه از سنت نبوي 
آموخته ايم عمل ديني بايد تابع نظر ديني باشد. هر عملي 
ملاك ديني بودن نيست.همين جنبه از سنت نبوي است 
كه امروزه در جهان از آن تحت عنوان »اسلام هراسي« ياد 
مي شود و سعي در تخريب آن دارند. جنبه ولوي و معنوي 
سنت نبوي، راه ايمان و اخلاق را مي آموزد. ايماني كه به 
اس��لام نرمي مي دهد و تخلق به اخلاق ايماني را ميس��ر 
مي س��ازد. با توجه به ماهيت شريعت ش��كن مدرنيته در 
دنياي امروز اگر ش��ريعت نتواند بعد معنوي خود را حفظ 
كند، مخاطب خود را از دست دهد.جنبه ديگر سنت  نبوي، 
حقيقت آن است؛ يعني آن نگرش خاص نبي به هستي. 
طرفداران ش��ريعت، بيش��تر بر جنبه هاي عملي مدرنيته 
انگشت تاكيد گذاشته اند و آنها را برجسته كرده اند، حال 
آنكه جنبه حقيقتي س��نت، ما را مجه��ز به يك ديدگاه 
و نگرش نس��بت به هس��تي در برابر نگرش خاص مدرن 
مي س��ازد. اين مساله براي ما از هر گونه نصيحت اخلاقي 
بالاتر اس��ت؛ بايد در بعد حقيقت نبي دريابيم نظر وي به 
هس��تي، مبدا، خداوند و... چيس��ت؟ بنابراين بازانديشي 
س��نت نبوي در دوران مدرن شرط تجديد تفكر اسلامي 

در دوران مدرن است.
چنان كه س��نت مسيحي در دوران مدرن ناچار به اين 
كار شد، اين باز انديشي زماني موثر و حقيقي خواهد بود 
كه متذكر به تمام شئون سنت در عالم مدرن و نيز مقرون 
معرفت عميق به عالم مدرن شود. در چنين وضعيتي است 
كه فعل نبي در مقام شريعت و قول نبي در مقام طريقت 
و احوال و نظر نبي در مقام حقيقت در كنار يكديگر سنت 

را شكل خواهند داد.

ايستاده در مرز دو عالم

انسان، وجودي است مرزي و 
ذوحد، حد جامع دو حد، ايستاده 
بر كرانه دو عالم، دو واقعيت، دو 
س��احت، دو افق و چش��م انداز: 
آن س��و، بودن و نبودن، وجود و 
عدم، حركت و سكون، فراتاريخ و 
تاريخ، ابديت و زمان، امر قدسي و 

دنيوي، عصمت و گناه آگاهي، كنش آزادي و مسووليت 
انسان بودن و هيچ مسووليتي در جهان سنگين، عظيم و 
هول انگيزتر از مسووليت انسان بودن نيست: »انا عرضنا 
الامانه علي السموات و الارض و الجبال فابين ان يحملنها 
و اشفقن منها و حملها الانسان انه كان ظلوما جهولا.«  
انسان، براي آگاهي از مرزهاي انسان بودن خويش، 
اينكه به حقيقت چه هس��ت و چه نيست؛ مراد، مقصد 
و معناي حضورش در جهان در اين نشئه ظهور، تجربه 
و تقدير تاريخي چيست؛ بهاي بسيار گراني را پرداخته 
و هزاره هاي سخت و سنگين و مشقت باري را آزموده و 
پشت سر نهاده است. ادبيات، اسطوره ها و حيات آييني 
و مدني و معنوي فرهنگ هاي عهد باس��تاني، گرانبار از 
نبردها، چالش ها و تنش هاي وجودي سخت و سنگين 
و بي ام��ان آدمي اس��ت در ميان عالمي در هم تنيده از 
نيروهايي كه از هر س��و سر بركشيده و بر صحنه بازي 
ايس��تاده و حضور فعال دارند بي آنكه ماهيتي مشخص 
داشته و انسان به درستي بداند كارگردان و صحنه پرداز 
و بازيگ��ر اصلي نمايش كيس��ت. فرهنگ ه��ا و جوامع 
بسياري در كوره هاي ملتهب و آتشناك چنين تنش ها 
و نبردهايي در عهد باستان يكي پس از ديگري از پاي 
افتاده و فروپاشيدند بي آنكه موفق به تشخيص مرزها و 
آگاهي از حدود و معناي حضور انس��ان در جهان و حد 
انسان بودن او بش��وند. انسان بهاي سنگيني را در اين 
نبرد عظيم، هول انگيز و سرنوشت ساز پرداخته است. 

اساطير و ادبيات عهد باستان هلني گرانبار از چنين 
تنش ها و اضطراب هاي عميقا وجودي است. اسكليپيوس 
فرزند آپولون به خش��م و قهر زئ��وس به مرگ محكوم 
ش��ده و كش��ته مي ش��ود چون با درمان هايش مرگ را 
از انس��ان ها دور كرده و اين عمل به معناي بر هم زدن 
حدود انسان بودن آدمي است. حركت و پرواز ايكاروس با 
بال هاي ساخته از موم با دست هنرمندانه معماي بزرگ 
ديدالوس به سوي آسمان و خورشيد، فرجامش سقوط و 
فرو غلطيدن به قعر دريا و مرگ و ناكامي است. حماسه 
گيلگم��ش، تصوير ديگري از چندين هزاره تلاش ناكام 
انسان بين النهرين در عهد باستان براي آگاهي از مرزهاي 
انس��ان بودن خويش اس��ت. معماري اه��رام نيز چهره 
ديگ��ري از تلاش ناموفق چندين هزاره تجربه تاريخي، 
مدني و معنوي مصريان عهد باستان را در تسخير ابديت 
در زمان آش��كار مي كند. منابع حكمي، كلامي، ذوقي و 
عرفاني ايران عهد اسلامي نيز پرمايه و غني از رمزها و 
تمثيل ه��ا و اصطلاحات و مفاهيم مرزي و توجه عميق 
حكمت، هنر، انديشه، عرفان، اشراق و معنويت ايرانيان 
مس��لمان به طور اخص و مسلمانان به طريق اولي است 

در ميان سرشت مرزي و ذوحد آدمي. 
اث��ر جاودانه و بي بديل منطق مرغان ش��يخ بزرگوار 
عطار و عارف نيش��ابور از نمونه هاي بارز و آش��كار در 
همي��ن رابطه اس��ت. حافظ را از اي��ن منظر مي توان 
وج��دان بيدار و روح زنده تجربه هاي كرانه اي و مرزي 
آدمي دانس��ت. كلام اين ش��اعر خوش ذوق و عارف و 
عاشق بيدار دل آگاه، مشحون از مفاهيم و تمثيل هاي 
كرانه اي و تجربه هاي مرزي اس��ت؛ دايره پرگار، عدم، 
ازل، وجود، كرانه، كران، ابد از جمله تمثيل ها و مفاهيم 
كرانه اي هستند كه سرشت مرزي و ذوحد آدمي را در 
كلام او آشكار مي كند: آسوده بر كنار چو پرگار مي شدم 
دوران چو نقطه عاقبتم در ميان گرفت يا: چه كند كز 
پي دوران نرود چون پرگار هر كه در دايره گردش ايام 
افتاد و همچنين: رهرو منزل عشقيم و ز سر حد عدم 

تا به اقليم وجود اين همه راه آمده ايم. 
اي��ن تجربه هاي مرزي و كران��ه اي در جان تابناك و 
هس��تي از خود رسته پيامبر، در ساحت و مرتبتي ديگر 
آشكار شده و افق مي گشايد كه به لحاظ وسعت، عظمت، 
اصال��ت و جامعيت هيچ تجربه ديگري با آن قابل قياس 
نيس��ت پيامبر مص��داق زنده، تحقق و تعيين سرش��ت 
كرانه اي انسان در دو ساحت و مرتبت به دو معناست. يكي 
در ساحت تاريخي و ديگري در مرتبت و مقام فراتاريخي. 
در س��احت تاريخي: پيامبر در م��رز دو دوره، دو تجربه 
تاريخي »انا ارسلناك ش��اهدا و مبشرا و نذيرا« ايستاده 
است. شب تيره دوره اي است كه بايد برچيده شده و پايان 
پذيرد و افق روشن و صبح تابناك دوره است كه مي بايست 
دميده و افتتاح و آغاز شود. پيامبر مدعي نيست، منادي 
و مصداق حقيقي است كه به رسالت آن فرا خوانده شده 
است: نه به اراده و »مشيت« خداي اساطيرالاولين، بلكه 
به اراده و قدرت و مشيت خداي يگانه و راستين و پيش 
از آن كه كس��ي را مخاطب خود قرار دهد، خود از پيش 
مخاطب يگانه قرار گرفته و به رس��الت و ابلاغ مبعوث و 

فراخوانده شده است.
 پيامبر مومن به پيام و كلامي نيست كه به بشارت و 
نويد آن به انسان ها دعوت شده است؛ بلكه خود مصداق 
زنده حقيقت و حقانيت پيام و كلامي است كه منادي آن 
اس��ت. اين همان ساحت فراتاريخي تحقق يافته پيامبر 
اس��ت. چنين است سرشت و حضور كرانه اي پيامبر در 
مرز دو عالم، پيامبر در مرز دو عالم در كرانه هاي وجود 
شاهد و مبشر و منذر از احد تا ابد ايستاده است. سهم 
هر يك از ما در اين عالم، در اين نشئه حضور، تجربه و 
تقدير تاريخي در ارض هبوط، در عالم ملك يك مرگ و 
تولد بيش نيست؛ لكن زادن و زيستن و بودني نيز هست 
كه در آن مرگ و زوال راه ندارد. اين همان تولد روحاني 
و بيدار شدن جان علوي آدمي است در جهان، حقيقتي 
كه مقدم بر واقعيت تن آدمي و حضور تاريخي اوس��ت. 
پيامبر مصداق جان علوي و قدسي بيدار شده در آدمي 
است؛ جاني علوي كه ظرفيت، قابليت و آمادگي پذيرش 

و نيوشيدن كلام، اراده و قدرت يگانه را يافته است. 

حكمت الله ملاصالحيشهرام پازوكي  

- جناب آقاي س�بحاني! از جمله مس�ايلي كه قرآن به 
آن اهميت خاصي داده، وظيفه جامعه اسلامي نسبت به 
پيامبر گرامي اس�ت. در قرآن اين وظايف به چند دسته 

تقسيم مي شود؟
اين وظايف ذيل ده عنوان مي گنجد.

- اين وظايف به چند دسته تقسيم مي شود؟
اي��ن وظاي��ف را مي توان تحت دو عن��وان كلي »اطاعت از 

پيامبر)ص(« و »احترام به پيامبر)ص(« برشمرد.
- پيامبر گرامي را از آن نظر كه وحي الهي را از مقام ربوبي 
دريافت مي كند، نبي )آگاه از اخبار غيبي( و از آن نظر كه 
مامور به ابلاغ پيامي از جانب خدا به مردم است، رسول 
مي نامند. پيامبر در اين دو مقام، فاقد امر و نهي، اطاعت 
و عصيان اس�ت و وظيفه اي جز پيام گيري و پيام رساني 

ندارد. نظر قرآن در اين باره چيست؟
قرآن مي فرمايد: »ما علي الرسول الا البلاغ و الله يعلم ما تبدون 
و ما تكتمون )مائده /99(: براي رسول وظيفه اي جز ابلاغ نيست 
و خدا از آنچه كه آشكار مي سازيد يا پنهان مي داريد، آگاه است«.

اگر قرآن در قلمرو رس��الت، براي رسول حق اطاعت قايل 
مي شود و مي فرمايد: »و ما ارسلنا من رسول الا ليطاع باذن الله 
)نساء /64(: هيچ رسولي را اعزام نكرديم مگر اينكه به فرمان خدا، 
از او اطاعت ش��ود«، مقصود اطاعت طريقي است نه موضوعي، 
يعني به پيام هاي او گوش فرا دهند و به گفته هاي او مانند انجام 
نماز و پرداخت زكات جامعه عمل بپوشانند، انجام چنين وظايفي 
در حقيقت، اطاعت فرمان خداست، نه اطاعت پيامبر هر چند به 
صورت ظاهر اطاعت پيامبر نيز به شمار مي رود و قرآن ماهيت 
اين نوع اطاعت ها را در آيه ديگر به صورت روشن بيان مي كند 
و مي فرمايد: »من يطع الرسول فقد اطاع الله )نساء/80(: هر كس 

رسول را فرمان برد، خدا را فرمان برده است«.
بنابراي��ن، در بعض��ي از م��وارد ك��ه قرآن براي رس��ول به 
عنوان رس��الت حق اطاعت قايل ش��ده است، اطاعت حقيقي 
او نيس��ت، بلكه اطاعت خداس��ت و به گونه اي به او نيز نسبت 
داده مي ش��ود. از اين جهت قرآن شخصيت رسول را از »مقام 
رس��الت« چنين ترسيم مي كند: »انما انت مذكر لست عليهم 
بمصيطر )غاش��يه/1-22(: يادآوري كن تو تذكر دهنده اي، نه 

مسلط بر آنها«.
- در قلمرو اطاعت چطور؟

در حالي كه رسول گرامي يادآور و آموزنده و پيام رساني بيش 
نيست، گاهي از جانب خدا داراي مقام امامت شده و »مفترض 
الطاعه« مي شود كه با توجه به آن، خود شخصا داراي مقام امر 

و نهي مي شود.
در اين قلمرو، پيامبر فقط گزارشگر وحي، و پيام رسان الهي 
نيس��ت، بلكه رييس دولت اسلامي است كه براي تنظيم امور 
امت، بايد به نصب و عزل فرماندهان، قاضيان و اعزام س��پاه و 

عقد معاهدات بپردازد.
رس��ول گرامي آنگاه حقيقتا داراي امر و نهي مي ش��ود كه 
از طرف خدا به عنوان زمامدار مس��لمانان، قاضي و داور آنان و 
مدير كليه شئون اجتماعي و سياسي و اقتصادي و ديني معرفي 
شود؛ در اين هنگام است كه او علاوه بر اطاعت طريقي، داراي 
حق اطاعت موضوعي مي شود كه فرمانبري از دستورات او مايه 

پاداش، و نافرماني موجب كيفر مي گردد.
- قرآن بر روي اطاعت پيامبر در موارد زيادي تكيه مي كند 
و بر مفسر محقق لازم است ميان دو نوع اطاعت )طريقي 
و موضوعي( فرق بگذارد و آيات را بر دو نوع تقسيم كند؟

بله! مي توان اين موارد را چنين تقس��يم كرد. الف: گروهي 
كه بر اطاعت رسول فرمان مي دهند و قرائن گواهي مي دهد كه 
مقصود از اطاعت او، همان انجام دستورات الهي است كه او تبليغ 
مي كند، مانند انجام فرايض و دوري از محرمات در اين صورت 
اطاعت رس��ول راهي اس��ت براي اطاعت خدا و خود رسول در 

حقيقت، اطاعت و عصياني ندارد.
ب: گروهي كه او را به عنوان »اولي الامر«،  فرمانده، قاضي و 
داور معرفي مي كند و دست او را در تنظيم امور اجتماع بازنهاده 
و به او حق امر و نهي مي دهد. در چنين مواردي، اطاعت او خود، 

موضوعيت پيدا مي كند و داراي احكام و خصايص مي شود.
- از اين ميان برخي آيات را يادآور مي شويد؟

آيات مربوط به بخش نخست به خاطر كثرت، نياز به بيان 
ندارد، مهم آيات مربوط به بخش دوم است كه برخي را يادآور 

مي شويم: 
»اطيعو الله و اطيعوا الرسول و اولي الامرمنكم )نساء /59(: خدا 
را اطاعت كنيد و رسول و صاحبان فرمان از خود را اطاعت كنيد«.

شكي نيست كه رسول در آيه، خود از افراد »اولي الامرمنكم« 
است و به خاطر احترام بيشتر از وي، جداگانه از او نام برده شده، و 
»اولي الامر« زمامداران واقعي جامعه اسلامي هستند كه از جانب 
خدا به اين مقام نايل شده اند و به خاطر داشتن چنين مقامي، 

داراي امر و نهي واقعي بوده و براي خود اطاعت و عصياني دارند.
»فلا و ربك لايومنون حتي يحكموك فيما ش��جربينهم 
ثم لا يجدوا في انفس��هم حرجا مما قضيت و س��لموا تسليماً 
)نس��اء /65(: چنين نيس��ت، س��وگند به پروردگار تو، مومن 
نخواهند ب��ود مگر اينكه تو را در اختلاف هاي خود داور قرار 
دهن��د آنگاه از داوري تو در دل، احس��اس ناراحتي نكنند و 

كاملا تسليم گردند«.
 در اين مورد رس��ول خدا به صورت قاضي و داوري، تجلي 
كرده و براي حفظ نظام داراي مقام امر و نهي خواهد بود و اگر 
مطاع نباش��د و دستورهاي او اجرا نشود، داوري مختل، و هرج 
مرج بر جامعه حاكم مي شود. »فليحذر الذين يخالفون عن امره 
ان تصبيهم فتنه او يصيبهم عذاب اليم )نور /63(: آنان كه با فرمان 
پيامبر مخالفت مي ورزند از آن بترسند كه فتنه يا عذاب دردناكي 
دامنگير آنان گردد«.جمله »عن امره« حاكي از آن اس��ت كه 
پيامبر در اين چشم انداز گذشته بر مقام تبليغ و تبيين شريعت، 

امر و فرمان دارد كه مخالفت با آن، داراي واكنش سختي است.
مويد مطلب، اين است كه آيه مربوط به مساله جهاد و حضور 
در ميدان نبرد است. در اين شرايط پيامبر، مبلغ احكام نيست، 
بلكه فرمانده »واجب الطاعه« است كه بايد دستورهاي او مو به 
مو مورد اجرا قرار گيرد.»انما المومنون الذين آمنوا بالله و رسوله و 
اذا كانوا مع علي امر جامعه لهم يذهبوا حتي يستا ذنوه ان الذين 
يس��تا ذنوك اولئك الذين يومنون بالله و رسوله فاذا استاذنوك 
لبعض شانهم فأذن لمن شئت منهم و اسغفرلهم الله ان الله غفور 
رحيم« )نور/62(.»مومنان واقعي كس��اني هستند كه به خدا و 
رسول ايمان دارند و اگر در امر مهمي با او باشند بدون اذن او به 
جايي نمي روند. آنان كه از تو اذن مي گيرند كساني هستند كه به 
خدا و رسول او ايمان آورده اند در اين صورت هرگاه برخي از آنان 
براي كارهاي خود اجازه بگيرند، به آن كس كه بخواهي اذن بده 

و براي آنان طلب آمرزش كن، خدا بخشاينده و رحيم است«.
الزام به استجازه به هنگام ترك ميدان نبرد يا به هنگام ترك 
مجلس كه براي مش��ورت درباره امر مهمي برگزار شده، نشانه 
مقام و منصب خطير رسول گرامي است كه حركات و سكنات 

افراد بايد زير نظر او صورت پذيرد.
»النبي اولي بالمومنين من انفس��هم )احزاب /6(: پيامبر به 
مومن��ان از خود آنان اولي اس��ت« اين نوع اولويت كه در هيچ 
تشريعي در جهان نظير آن ديده نشده است، از جانب »مالك 
النف��وس« به پيامبر اضافه ش��ده ك��ه از آن در مصالح جامعه 
اس��لامي بهره بگيرد، و افراد ب��ه فرمان هاي او گوش فرا دهند 
و خواس��ت او را برخواست خود مقدم بدارند و مفاد اين آيه در 
همين سوره به صورت روشن نيز وارد شده چنانكه مي فرمايد: 
»و ما كان المومن و لا مومنه اذا قضي الله و رسوله امر ان يكون 
لهم الخيره من امرهم و من يعص الله و رسوله فقد ضل ضلالا 

مبينا« )احزاب/36(.
»بر هيچ مرد و زن مومن آنگاه كه خدا و پيامبر او در موردي 
فرمان دادند هيچ نوع اختياري در كارشان نيست هر كس كه 

خدا و رسول او را مخالفت كند، آشكارا گمراه شده است«.
دادن چني��ن قدرت و موقعيتي بر پيامبر نش��انه دعوت به 
حكومت فردي و اس��تبدادي ش��خص نيس��ت زيرا اگر پيامبر 
خ��دا يك فرد عادي بود، طبعا دادن چني��ن قدرتي به او، جز 
اس��تبداد و حكومت فرد بر جم��ع چيز ديگري نبود، در حالي 

كه او چنين نيست.
او يك فرد وارسته از هر نوع خودخواهي است كه جز رضاي 
خدا خواهان چيزي نيست، او در رفتار و گفتار خود، به وسيله 

»روح القدس« تاييد شده و از هر لغزشي مصون است. 
در اين صورت امر و فرمان او مظهر فرمان خداس��ت كه از 

زبان او به مردم ابلاغ مي شود.
به خاطر چنين عصمت و مصونيتي است كه خدا در دو آيه 
زير، هر نوع پيشدستي را به او تحريم مي كند و مي فرمايد: »يا 
ايهاالذين آمنوا لا تقدموا بين يدي الله و رس��وله و اتقوا الله ان 
الله سميع عليم )حجرات /1(: اي افراد با ايمان بر خدا و رسول 
او پيشي نگيريد و از )مخالفت( خدا بپرهيزيد، )چرا كه( خدا 
شنوا و دانا است«.»و اعلموا ان فيكم رسول الله لويطيعكم في 
كثير من الامر لعنتم )حجرات /7(: بدانيد در ميان شماس��ت 
پيامبر خدا اگر در بس��ياري از امور از شما پيروي كند شماها 

به زحمت مي افتيد«.
- پس مي توان گفت دلايل اطاعت پيامبر بيش از آن است 
كه فرموديد و به نظر آنچه مهم است تعيين حدود اطاعت 

و قلمرو آن است. آن موارد چيست؟
با توجه به آياتي كه در زمينه اطاعت رسول گرامي وارد شده 
مي توان قلمرو اطاعت او را در زمينه هاي مسايل سياسي، قضايي 
و نظامي محدود ساخت. پيامبر گرامي علاوه بر مقام تبليغ احكام، 
رهبر سياس��ي و مرجع قضايي و فرمانده كل قواست و در اين 

زمينه ها »نافذ القول« و مطاع است.

 گفت وگو با آيت الله جعفر سبحاني درباره وظايف مسلمانان در قبال پيامبر اكرم)ص(:

محمد شمع جمع آفرينش

آيت الله جعفر سبحاني از جمله علماي ارزشمند حوزه علميه است كه دستي ديرينه در بازشناسي سيره  نبوي 
داشته است. اين استاد علوم عقلي حوزه علميه قم با كتاب دوران سازش، »فروغ ابديت«، سال هاست كه تشنه گان 

معرفت را سيراب مي كند. در اين گفت وگو ايشان مي كوشد وظايف مسلمانان را در قبال پيامبر بازشناسي كند.

اساس��ا  س��يره اي كه از پيامبر 
)ص( به دست ما رسيده بيشتر 
از طريق حاكمان و فرمانروايان 
وقت، گردآوري شده، و در اين 
ميان متاسفانه پژوهش درستي 
درباره سيره پيامبر)ص( صورت 
نگرفته است. به طوري كه سيره 
يك بار به گونه شفاهي نقل شده، دوباره از طريق استماع به 
شكل كتبي در آمده و سپس، آن صورت كتبي تنقيح شده 
است. بنابراين مي بينيم كه مشكلات زيادي در كتاب هاي 
سيره اي ما وجود دارد. با توجه به آنكه بيشتر سيره هاي 
ما در زمان امويان و عباس��يان نگارش يافته اس��ت، بايد 
ببينيم كه چگونه مي توانيم، اصل سيره پيامبر)ص( را از 
تفسيرها و برداشت هاي اموي و عباسي جدا كنيم؟ مشكل 
ديگر مربوط به بررسي منابع مختلف است. از طرفي هم 
بايد يك نظريه دقيق براي فهم و تفسير متن پيدا كنيم.

به طوركلي دو تلقي افراطي نسبت به تاريخ وجود دارد و 
بر اين پايه، گروهي مي كوشند تا شيوه زيست گذشته را 
در حال بيايند و زنده كنند و گروهي نيز برعكس، تلاش 
دارند تا مقتضيات حال را بر گذش��ته، تحميل كنند، و 
متاسفانه سنت نبوي نيز گرفتار اين دو نگاه است. براي 
نمونه، هم اكنون بس��ياري از مسلمانان از تمدن اسلامي 
همان چيزي را مراد مي كنند كه در قرن اول هجري در 
دوران خلفاي راش��دين پديد آمده است. البته اين عده، 
ممكن است از ابزارها و روش هاي روز هم استفاده كنند، 
اما همچنان در خيال عصر اول اس��لامي مانده اند. با اين 
وصف، به نظرم مي رسد كه زيست اخلاقي ما )مسلمانان( 
در دس��ت اندازهاي تفسيرهاي حاكمانه اموي، راشدي و 

عباسي از سنت نبوي گم شده است.
در واقع ما در متني قرار گرفته ايم كه قادر به تفسير 
درستي از آن نيستيم. پس چگونه بايد آن را معنا كنيم؟ آن 
چيزي كه از سيره نبوي مي فهمم اين است كه پيامبر)ص( 
انساني به تمام معنا اخلاقي است. در سيره نبوي، مقام يك 
انسان عابد، زاهد و نماز شب خوان، )مقام( همان انساني 

اس��ت كه خالصانه براي س��ير كردن يك گرسنه تلاش 
مي كند. در نزد پيامبر)ص( اجر هر دوي اينها يكسان است. 
آنچه كه در سيره اخلاقي پيامبر)ص( مي بينيم، اين است 
كه هيچ مرزي بي��ن اين صفات وجود ندارد. پس، ما به 
تفسير ديگري از سيره نبوي نيازمنديم. تمام تفسيرهايي 
كه از سيره پيامبر)ص( داريم، حاكميتي هستند. در واقع 
تفسيرهايي كه به درد مردم بخورد، تا حالا منتشر نشده 
است، يعني مردم نبودند كه سيره بنويسند. لذا بر طبق 
ذايقه مردم، سيره ها نوشته نشده اند. مردم نيز بايد تفسير 
خود را از س��يره پيامب��ر)ص( ارايه بدهند؛ چرا كه همه 
عشق رس��ول خدا، مردم بود. يكي از ويژگي هاي پيامبر 
)ص( در همين راستا، اين بود كه ايشان به دنبال تمايز 
با ديگران )مردم( نبود. وقتي سيره او را بررسي مي كنيم، 
متوجه مي شويم كه اين انسان )پيامبر( با عطوفت، محبت، 
رحمت، اقتدار، عزت و عظمت، هيچ گاه نمي خواهد خود 
را از ديگ��ران متمايز كند.اين ويژگي خاص انبياس��ت. 
پيامبر )ص( نمي خواست بين پيروانش انگشت نما باشد. 
همچنين، پيامبر)ص( مي گفت كه حتي اگر كس��ي به 
گناهي آلوده ش��د، او را مورد لعن و تمسخر قرار ندهيد. 
بگويي��د كه خدا از تقصير او در گذرد. به هر حال او هم 
انس��ان است و حب رسول خدا در دلش وجود دارد. اين 
نگاه انساني در سراسر سيره پيامبر)ص( موج مي زند.من 
در اينجا، اعلام مي كنم كه متاسفانه جهان اسلام )البته 
من با نظام هايي حاكم سياسي بر جهان اسلام كاري ندارم( 
از نظر اخلاقي و پيروي از اخلاقيات پيامبر)ص( در نقطه 
بس��يار پاييني قرار دارد. در واقع جهان اسلام در ضعف 
اخلاقي به سر مي برد.امروزه متاسفانه دو تفسير افراطي 
از اسلام وجود دارد. بزرگ ترين آفت پس از حمله مغول 
در جهان اسلام اين است كه دين به دست كساني برسد 
كه از آن هيچ چيزي نمي دانند. بنابراين، معتقدم كه بايد 
با نگاه جوهري به سيره پيامبر)ص( بنگريم. ميراث اخلاقي 
پيامبر)ص( آن قدر عظيم و غني است كه مي تواند نه تنها 
دستگير ما مسلمانان در بحران اخلاقي باشد كه به كار 

جهانيان نيز بيايد.

اس��لام  ل��م  عا در  اساس��ا 
گروه هاي��ي  و  دس��ته بندي ها 
درخصوص مس��ائل اعتقادي و 
عملي وجود داشته است، يكي 
از اي��ن دس��ته بندي ها، تقابل 
مكتب طرفدار حكمت با مكتب 
طرفدار حديث است. تفاوت در 
نگاه به سنت نبوي بين اين دو نحله از ابتدا سبب ايجاد 
يك تفاوت ش��ده و اين تفاوت در پيدايي علوم اسلامي 
تاثير گذاش��ته است. البته كلمه اهل حديث در معناي 
طرفداري سفت و سخت از سنت نبوي، زماني ايجاد شد 
كه افكار و نحله هاي فلس��في مانند معتزله و جبريون و 
ش��يعه پديد آمدند. اهل حديث، در مقابل اينها معتقد 
بودن��د كه ماييم كه فقط تمس��ك به حديث داريم. در 
اين ميان معتزله متهم به اين بودند كه از عقل به جاي 

سنت نبوي استفاده مي كنند.
مجموع اين اختلافات اين دو نحله را ايجاد كرده 
اس��ت و در ميان اهل تس��نن و تشيع به يك نسبت 
وجود دارند. هر زماني كه تفس��ير يك حديث يا آيه 
مطرح مي شد، اهل حديث مي گفتند كه حق بررسي 
و پرس��يدن در اي��ن مورد را نداري��م و بايد آن را به 
همين شكل گذاشت. اين گرايش، معتقد بود كه هر 
چيزي را كه ما احتياج داريم، در قرآن و حديث هست 
و باي��د عقل را تعطيل كرد. هر دو گروه براي اثبات 
مدعيات خودشان به آيات و روايات متوسل مي شدند.

در گراي��ش افراط��ي، اهل حديث به س��ه نكته 
تكيه مي شود: 

1- چ��را اهل حديث گفته مي ش��ود، چرا اهل قرآن 
نمي گوين��د؟ مگ��ر اهميت قرآن از حديث بيش��تر 
نيس��ت؟ براي اينكه تصور اين اس��ت كه قرآن قابل 
توسعه نيست ولي تعداد حديث خيلي بيشتر است.

2- عق��ل را به عنوان يك امر مس��تقل و اجتهادي 
نمي پذيرند و

3- ه��ر چيزي ك��ه نو و ت��ازه باش��د، بدعت تلقي 

مي ش��ود. اهل حديث عناويني را كه براي كس��اني 
ك��ه بر راي و عقل تكيه مي كردند، به كار مي بردند، 
بسيار مذمت آميز بود. اهل حديث، همه اين افراد را 

»مبتدعه« يا اهل بدعت مي شمردند.
اساسا احاديثي كه اهل حديث در طول تاريخ به 
آنها استناد مي كرده اند، بالغ بر حجم انبوهي است كه 
حتي برخي از آنها از طرف امامان و افراد ديگر مردود 
شمرده مي شدند، جالب اينكه اين حجم گاهي به يك 
ميليون تا يك  ميليون و نيم بالغ مي شود. جهت گيري 

بسياري از اين احاديث، عليه اصحاب حكمت بود.
بسياري از احاديثي كه از حضرت محمد )ص( در 
تجليل يا مذمت اين يا آن فرقه نقل شده، جعلي اند. 
از اين رو، بس��ياري از كس��اني كه به اجتهاد معتقد 
بودند، نسبت به بسياري از اين احاديث – جداي از 
احاديث اخلاقي كه همه گروه ها معتقدند كه سنت به 
معناي اخلاق، نياز به بررسي ندارد- به چشم ترديد 
مي نگريستند. اهل حديث توهمي را ايجاد كردند تا 
حكم��ت را زمين بزنن��د و باب تعقل را ببندند. مثلا 
در ميان شيعه در دوره صفويه، به يك باره كتاب هاي 
حديثي رو شد. اين نبود، جز براي آنكه جلوي فلسفه 
و حكمت گرفته ش��ود. اصلا هدف علامه مجلسي از 
جمع آوري »بحارالانوار« اين بود كه دامنه علوم عقلي 
را محدود كند. به هر حال، مقصودم اين نيس��ت كه 
دايره اجتهاد را مي توان آن قدر وسيع كرد كه نتوان 
آن را جم��ع ك��رد. به اين بهانه ك��ه همه حكمت و 
عقل بدعت است، نمي توان آن را محدود كرد. البته 
حكمت و عقل در دايره س��نت نبوي، قابل پذيرش 
اس��ت. در واقع، عقل پايه است. اولين باب در كتاب 
اصول كافي، كتاب »العقل و الجهل« است؛ در حالي 
ك��ه كتاب دوم آن توحيد اس��ت. در احاديثي كه از 
پيامبر)ص( و امامان رس��يده لزوم عقل و حكمت به 
اثبات مي رسد: »مجالسه الحكماء حيات العقول« يا 
»الحكم��ه ضاله المومن« يا »خذوا الحكمه و لو من 

اهل النفاق« و... .«

سنت نبوي، زيست اخلاقي و بهره وري از دنيا تمسك به سنت براي مخالفت با حكمت
صادق آيينه وندرسول جعفريان

محمد نوروزی

نوشتار اول


