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نگاهبه روايت اول‌شخص

مروري بر كتاب »كتاب فيلسوفان مرده«

فلسفه و مرگ

»فلسفه ورزيدن، يادگيري چگونه مردن است.«��
مونتني

گرچه زندگي فيلسوفان براي علاقه‌مندان به فلسفه 
هميش��ه جالب و جذاب بوده است و علاقه‌مندان به اين 
علم دوست دارند همچون آنها زندگي كنند، بدون شك 
مرگ آنان هم مي‌تواند برايش��ان جذاب باشد، چه آنكه 
تاريخ مرگ فلاسفه قصه‌اي آكنده از ماجراهاي عجيب و 
غريب، ديوانگي، خودكشي، قتل، بدشانسي، درد و... است. 
كتاب فيلس��وفان مرده نوش��ته س��ايمون كريچلي 
ب��ه مرگ حدودا 190 فيلس��وف پرداخته اس��ت؛ مرگ 
فيلسوفان پيش‌س��قراطيان همچون تالس، اپيمنيدس، 
آناكسيمندر، مرگ فيلسوفان دوره رنسانس مانند نيكولو 
ماكياولي، فرانس��يس بيكن، ني��كلاي كوپرنيك، مرگ 
فيلسوفان قرن بيس��تم نظير ژاك لاكان، تئودور آدورنو، 
هانس گئورگ گادامر، ژان پل س��ارتر، ژيل دلوز، ميشل 

فوكو، ژاك دريدا، رولان بارت، آلبر كامو و... 
كريچل��ي در اين كتاب به ذك��ر عباراتي از مونتني 
درباره مرگ پرداخته است. به باور مونتني وظيفه اصلي 
فلس��فه، آماده كردن ما براي مرگ، آموزش دادن مرگ 
به ما و ايجاد بينش��ي نسبت به فاني بودن‌مان است كه 
بدون گردن نهادن به وعده‌هاي رنگارنگ، با هراس ناشي 
از نابودي رويارو شويم. كسي كه ياد گرفته باشد چگونه 
بميرد، چگونه برده ش��دن را ياد نگرفته است. فيلسوف 
بودن يادگيري چگونه مردن است؛ شروع يادگيري نگرش 
مناسب نسبت به مرگ اس��ت. سقراط در فايدون اصرار 
مي‌ورزد كه فيلسوف بايد در مقابل مرگ شادمان باشد. 
وي مي‌گويد: »فيلسوفان حقيقي، مرگ را به حرفه خود 
بدل مي‌كنند.« كسي كه ياد بگيرد چگونه فلسفي بميرد، 
با اين واقعيت با خويشتن‌داري، آرامش و شهامت روبه‌رو 

خواهد شد.«
از ميان مرگ 190 فيلسوفي كه كتاب حاضر به آن 

پرداخته است به مرگ برخي از آنها اشاره مي‌كنيم: 
تالس هنگام تماشاي يك مسابقه ورزشي بر اثر گرما، 

تشنگي و ضعف‌ دار فاني را وداع كرد. 
فيثاغورث به جاي عبور از يك مزرعه لوبيا اجازه داد 

كه او را به قتل برسانند. 
هراكليتوس زير تپاله گاو خفه شد. 

گزارش ش��ده اس��ت كه ارسطو با اس��تفاده از سم 
اقونيطون خود را كشت. 

امپدوكلس با اين اميد كه خدا شود به كوه آتشفشان 
اتن��ا رفت، اما ب��ر اثر هجوم ش��عله‌هاي آت��ش يكي از 
كفش‌هاي برن��زي او از پايش به بيرون پرتاب و تاييدي 
بر ميرا بودنش شد. ديوژن با نگه داشتن نفس خود جان 

سپرد. اكويناس بر اثر اصابت سرش با يك شاخه درخت 
در فاصله 25مايلي محل تولدش درگذشت. روسو بر اثر 
خونريزي مغزي شديد درگذشت. ويتگنشتاين يك روز 
پس از س��الگرد تولدش درگذشت در حالي كه دوستش 
خانم بوان يك پتوي برقي به او داده و گفته بود »به اميد 
تكرارهاي خوش امروز« و ويتگنشتاين خيره به اون نگاه 

كرده و گفته بود »تكراري در كار نخواهد بود.« 
س��ارتر گفت مرگ؟ م��ن به آن فك��ر نمي‌كنم. در 
زندگي من جايي ندارد. 50هزار نفر در مراسم تدفين او 
شركت كردند. ژاك دريدا بر اثر ابتلا به سرطان پانكراس 
درگذشت، در همان سني كه پدرش مرده بود و با همان 
بيماري. ژيل دلوز به منظور نجات از رنج‌هاي امفيزما خود 
را از آپارتمانش در پاريس به پايين پرتاب كرد. جان رالز 
به دليل نارسايي قلبي درگذشت. فرانتس فانون براثر ابتلا 
به لوسميا درگذشت. ميشل فوكو بر اثر ابتلا به بيماري 

ايدز درگذشت. 
بنتام خود را موميايي كرد و در يك جعبه شيشه‌اي 
در دانش��گاه لن��دن در معرض دي��د عموم ق��رار داد تا 
فايده‌مندي شخص خود را به حداكثر برساند. بودريار با 
اشاره به اميل دوركم، يكي از بنيان‌گذاران جامعه‌شناسي 
مي‌نويسد: »فلسفه به مرگ ختم مي‌شود، جامعه‌شناسي 
به خودكشي.« بودريار در كتاب آخرش با عنوان خاطرات 
سرد 5 كه هنگام نوشتن آن مشخص شده بود به سرطان 
مبتلا ش��ده و سرانجام هم از همين بيماري جان سپرد، 
ادعا مي‌كند كه هيچ‌گاه تصوري از مرگ نداش��ته است. 
سيمون دوبوار نيز مانند سارتر بر اثر ابتلا به ادماي ريوي 
درگذشت. در زمستان سال 1975 هنگامي كه هايدگر 
86ساله شد، دوستش هانري پتزت براي آخرين بار با او 
دي��دار كرد. هنگامي كه پتزت او را ترك مي‌كرد هايدگر 
دستش را بالا آورد و گفت »بله پتزت، اكنون به پايان راه 
نزديك مي‌شود.« وي سپس به خواب رفت و درگذشت. 
بد نيس��ت در اينجا به مرگ بزرگ‌ترين فيلسوف جهان 
يعني كارل ماركس هم اش��اره كني��م. ماركس در دهه 
آخ��ر زندگي خود ب��ا بيماري مدام دس��ت به گريبان و 
در پ��ي درم��ان بيماري‌ه��اي متعددش مدام در س��فر 
بود. اين موضوع باعث ش��د ك��ه دوره‌هايي طولاني را در 
تفريح‌گاه‌هاي متعدد اتريش، آلمان و... س��پري كند. در 
آخرين سال‌هاي زندگي‌اش از نظر سياسي به طور فزاينده 
بدعنق شده بود و بيش از حد افسرده بود كه به كار جدي 
بپردازد. ماركس در پي مرگ همسر محبوبش جني در 
سال 1881 و دو ماه پيش از آن، مرگ نخستين فرزند و 
فرزند محبوبش »جن چن«، درهم شكست. اما پايان كار 
او به قدر كافي آرام بود و نشسته در يك صندلي راحتي 

به خواب رفت... .

 معناي هستي و تاريخ 
و ايده‌هايي در كاركرد اخلاقي

آخري��ن كتابي كه از من چاپ ش��ده، ترجمه ��
يك��ي ديگر از آثار زيمل به نام ش��وپنهاور و نيچه 
اس��ت. اين اثر علاوه بر آنكه ش��رح و تفسيري از 
دو نفر از مهم‌ترين فلاس��فه قرن نوزدهم به دست 
مي‌دهد، مصداقي از تز فلسفي زيمل است. پيش 
از اين زيمل در مس��ايل اصلي فلسفي تعريفي از 
فلس��فه ارايه داده است. فلسفه چيست، پرسشي 
اس��ت متف��اوت با پرس��ش‌هايي از قبي��ل اينكه 
فيزيك چيست، علم چيست، روانشناسي چيست 
و...‌. در تمام موارد ديگر وقتي از چيس��تي چيزي 
يا مفهومي مي‌پرسيم فلسفه به ما كمك مي‌كند 
تا پيش‌فرض‌هاي آن علم يا مفهوم را بكاويم. مثلا 
مي‌پرسيم تاريخ چيست. زيمل در مسايل فلسفه 
تاريخ به اين مس��اله مي‌پردازد كه رويداد بايد چه 
ويژگي‌هايي داشته باشد تا در فرم تاريخ واقع شود 
چ��را كه مي‌دانيم همه رويدادها در ظل تاريخ قرار 
نمي‌گيرند ولي اگر از چيستي خود فلسفه بپرسيم 
پاسخ را خود فلسفه بايد روشن كند. پس مي‌توانيم 
بگويي��م كه فلس��فه در ي��ك دور عجيب حركت 
مي‌كن��د كه بايد موض��وع و محتوايش را خودش 
تعيين كند. به عبارت ديگر فلسفه آزادترين حوزه 
ش��ناخت است. فيلس��وف اصيل هم مساله و هم 
پاس��خ را خودش تعيين مي‌كند. ه��دف و روش 
آن را خ��ودش وضع مي‌كند. حال كه چنين تنوع 
و تكثري در فلس��فه وجود دارد، چگونه مي‌توانيم 
براي آن تعريفي بدهيم؟ زيمل از اينجا تغيير مسير 
مي‌دهد و به جاي فلسفه به سراغ فيلسوف مي‌رود. 
حال كه نمي‌توانيم براي فلسفه هدف و محتوايي 
بدهيم كه در ميان فلاسفه مشترك باشد بهتر است 
بنياد يا پيش‌فرض آن را در نگرش خود فيلسوف 
بجوييم ن��ه در نتايج تفكر او. خصيصه يا كيفيتي 
در فيلس��وف وجود دارد كه از كل جهان و زندگي 
متاثر مي‌ش��ود. مي‌توان فرض كرد كه فيلس��وف 
اندامي دارد كه از كل جهان و زندگي متاثر مي‌شود 
و س��پس آن را به كمك مفاهيم و پيوندهاي آنها 
بيان مي‌كند. ولي متاثر شدن از كل به چه معني 
است؟ هر زمان كه در حال تفكر هستيم، متعلق يا 
ابژه فكر ما چيز خاصي اس��ت؛ آن چيز خاص هر 
چقدر كوچك يا بزرگ باشد خصوصي يا عمومي 
باشد چيزي اس��ت يعني ابژه‌اي است. تفكر بدون 
ابژه نمي‌شود. در اينجا هم منظور زيمل اين نيست 
كه فيلسوف هميشه از كل سخن مي‌گويد، »ولي او 
به هر مساله خاصي كه مي‌پردازد، مساله منطق يا 
اخلاق، دين يا زيبايي‌شناسي، در صورتي در مقام 
فيلسوف سخن مي‌گويد كه رابطه آن مساله خاص 
با كل عنصري ضروري در بحث او باشد.« مي‌توان 
گف��ت كه تاثر از كل نوعي نگرش اس��ت، ديدگاه 
)point of view( اس��ت، جايگاه��ي را نش��ان 
مي‌دهد كه فيلسوف از آنجا، از آن فاصله به جهان 
مي‌نگرد. مي‌توانيم خود زيمل را در نظر آوريم كه 
اگرچه درباره مسايل بسيار جزيي و روزمره، از قبيل 
در، پل، قاب عكس، چش��م، عشق، وعده‌هاي غذا، 
پول، آرايش، مد و... بحث مي‌كند همواره در تمام 
بحث‌هاي او مي‌توانيم دست‌كم برخي از مضامين 
اصلي و بنيادي او- فرم، محتوا، دوگانگي، فاصله و 
رابطه‌- را بيابيم. به عبارت ديگر بنيادهاي فلسفه او 
در تمامي مباحث و موضوعات مورد بحث او خود 

را نشان مي‌دهند. 
زيمل در شوپنهاور و نيچه مباني انديشه اين دو 
فيلسوف را مي‌شكافد و آنگاه نشان مي‌دهد كه اين 
مباني لزوم منطقي ندارند و صرفا تيپ ذهني آنها را 
نشان مي‌دهند. دو جهان‌بيني متضاد، خوش‌بيني 
)كه نيچه سمبل آن است( و بدبيني )كه شوپنهاور 
سمبل آن اس��ت( در اين اثر روياروي يكديگر قرار 
مي‌گيرند. زيمل در فصل نخست به مساله معنا در 
تاريخ اجتماعي و فرهنگي مي‌پردازد و اينكه نياز به 
معنا از چه زماني و چرا پديدار مي‌ش��ود. در فصول 
بعدي به شيوه‌هاي پاس��خ دادن اين دو متفكر به 
مس��اله معنا بر حسب اگزيس��تانس شخصي‌شان 
مي‌پردازد. بيشتر فصول به شوپنهاور اختصاص دارد. 
زيم��ل در فصل آخر به آم��وزه معروف نيچه، 
آموزه بازگش��ت جاودان هم��ان، مي‌پردازد. زيمل 
ابتدا معناي بازگشت جاودان را توضيح مي‌دهد به 
اي��ن مضمون كه از آنجا كه جرم و زمان نامتناهي 
است و عناصر و تركيبات آن عناصر محدود، بالاخره 
پس از مدت زماني، هر چقدر كه طولاني باش��د، 
تمام تركيبات روي مي‌دهند و بعد بازي از نو بايد 
آغاز شود. پس مي‌توانيم بگوييم بارها اين فرآيند 
كيهاني، يعني كل اين زندگي، در گذشته رخ داده 
و در آينده هم بارها رخ خواهد داد. س��پس قطعه 
مع��روف نيچه را مي‌آورد. پس از آن اهميتي را كه 
اين ايده بازگش��ت جاودان مي‌تواند براي اعمال ما 
داشته باشد شرح مي‌دهد و سپس آن را با اخلاق 
كانتي مقايسه مي‌كند. كانت مي‌گويد آن گونه عمل 
كن كه قاعده‌اي را كه طبق آن عمل مي‌كني بتوان 
به قانوني كل��ي تبديل كرد كه همه بتوانند طبق 
آن عمل كنند. و نيچه در آموزه بازگش��ت جاودان 
مي‌گويد كه آن‌چنان عمل كن كه بخواهي يا بتواني 
در دور بعدي كيهان هم همينطور عمل كني. كانت 
مي‌گوي��د طوري عمل كن كه ديگران هم بتوانند 
همانطور عمل كنند و نيچه مي‌گويد طوري عمل 
كن كه بار ديگ��ر هم بخواهي يا بتواني همينطور 
عم��ل كني. هر دو تكرار نامتناهي عمل را در نظر 
دارند، كانت با يكي ـ در ـ كنار ـ ديگري گذاشتن 
و نيچه با يكي ـ پس ـ از- ديگري گذاشتن عمل. 
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تانيا تجلي
کتاب ایستادن در آن سوی مرگ که شامل پاسخ‌های 
»هانری کربن« به »هایدگر« از منظر فلسفه شیعی است 
به قل��م توانای»مهدی فدایی‌مهربانی« به رش��ته تحریر 
درآمده که اخیرا توسط نشر نی به بازار عرضه شده است.

بدون ترديد انديش��ه‌هاي »مارتين هايدگر« )1889-1976( 
فيلس��وف وجودانديش قرن بيس��تم، بر انديش��ه‌هاي بسياري از 
متفكران پس از او تاثير‌گذار بوده است. يكي از اين فلاسفه »هانري 
كربن« است كه تسلط زيادي بر انديشه هايدگر داشت تا جايي كه 
نخستين مترجم آثار هايدگر به زبان فرانسه محسوب مي‌شود. از 
سوي ديگر كربن علاقه خود را به انديشه شيعي مديون »پروفسور 
لويي ماسينيون« مي‌داند )ر. ك: ماسينيون، 1313: مقدمه كربن(. 
احاطه كربن نسبت به مطالعات شيعي حاصل مكاتبات و مباحثات 
مفصلي اس��ت كه از سال 1337 با »علامه طباطبايي« آغاز كرد. 
اين گفت‌وگوها تا سال‌ها و تا زمان مرگ كربن ادامه يافت. كربن 
هر س��ال پاييز براي تدريس فلسفه به دانش��گاه تهران مي‌آمد و 
همين مراودات فلسفي با دانشگاه تهران منشاء نشست‌هايي منظم 
با علامه طباطبايي ش��د كه رفته‌رفته متفكران بيشتري همچون 
»دكتر سپهبدي« و »دكتر داريوش شايگان« نيز به آنان پيوستند. 
به اين ترتيب كربن از يك س��و به سيس��تم تفكر هايدگر تسلط 
داشت و از سوي ديگر نسبت به انديشه شيعي شناخت عميقي به 
دس��ت آورده بود. از آنجا كه هايدگر به اگزيستانس داشتن دازاين 
معتقد اس��ت و آن را معادل هستي انس��ان مي‌داند، برون‌رفت از 
هستي دازاين همانا نفي هس��تي اوست. به تعبير هايدگر دازاين 
يا در جهان هست يا نيست، نيستي به معناي مطلق كلمه يعني 
نيستي محض. بنابراين به زعم هايدگر هر مرگ »پايان يك دازاين« 
است و دازاين امكان حضور در خارج از جهان ندارد. حال آنكه در 
فلسفه شيعي، انديشيدن، خود سلوك محسوب مي‌شود و فيلسوف 
شيعي مسافري است پاي در راه سلوك در وادي انديشه. نويسنده 
اين كتاب با آنكه اشارات فراواني به شباهت‌هاي موجود ميان اين 
دو نحوه تفكر كرده اس��ت و ش��اهد اين مثال را با ذكر نظر آقاي 
»س��ياوش جمادي« كه اين شباهت‌ها را تامل‌برانگيز مي‌داند، به 
ميان مي‌آورد، اما به ش��دت برابر قرائت عرفاني از انديشه هايدگر 
مي‌ايس��تد و معتقد اس��ت كه جز با دستكاري انديشه هايدگر به 
قرائت عرفاني از او نمي‌توان دست يافت. نويسنده بهترين روش را 
روش كربن مي‌داند كه همانا روش پديدار‌شناسي معنوي است و 
اين همان روشي است كه چارچوب نظري ما را نيز تشكيل مي‌دهد. 
اساسا نگاه انسان به ماوراء‌الطبيعه مي‌تواند در زندگي منتج به دو 

رهيافت شود؛ يكي رهيافت كسي كه به زندگي پس از مرگ قايل 
نيست و به همين جهت نمي‌تواند جهان را براساس اهدافي متعالي 
نظام بخشد و ديگري رهيافت كسي است كه مرگ را پنجره‌اي به 
جهان ديگر مي‌داند. مرگ در اينجا ديگر به معناي پايان همه چيز 
نيس��ت بلكه دريچه‌اي اس��ت رو به آغازي ديگر در ارض ملكوت. 
گفتني اس��ت كه ارض ملكوت نام كتابي نيز هست به قلم هانري 

كربن. كربن در پي يافتن پاسخ پرسش‌هايش درباره 
عالم پس مرگ، راهي ايران شد و با آنكه قصد سفري 
سه‌ماهه داشت او را 30سال مقيم وادي انديشه‌هاي 

حكمت شيعي نگه داشت. 
»مهدي فدايي‌مهرباني« در اين كتاب قابل تامل 
س��لوك معنوي كربن را كاويده اس��ت. وي ابتدا به 
تفصيل، تاريخچه زندگي كرب��ن را بازگو مي‌كند و 
ريشه‌هاي نضج تفكر او را مورد بررسي قرار مي‌دهد. 

براي مثال شركت كربن در كلاس‌هاي »اتين ژيلسون« موجب پي 
بردن كربن به تباني شگفت‌انگيز كيهان‌شناسي و فرشته‌شناسي در 
رساله النفس ابن‌سينا مي‌شود و همين آشنايي كربن نقطه عطفي 
مي‌شود براي پيگيري امر فرشته‌شناسي در انديشه ايراني كه اين 
پيگيري تا آخر حيات كربن ادامه داشت. نكته جالب ديگري كه در 

زندگينامه كربن مي‌بينيم اين است كه وي فراگيري زبان عربي را 
به قيمت رها كردن امتحان جامع اس��تادي برگزيد. در ايام تلمذ 
كربن در محضر پروفسور ماسينيون نخستين جرقه‌هاي علاقه به 
تفكر ش��يعي در وجود كربن افروخته شد و به نوعي ادامه‌دهنده 
مسيري شد كه استادش آغاز كرده بود. البته اختلافات آن دو نيز 
به گفته كريس��تين ژامبه از نظر دور نيست چراكه همان قدر كه 
لويي ماسينيون تحت‌تاثير حلاج قرار داشت، كربن 
مجذوب ابن عربي ش��ده بود و او را مهم‌ترين چهره 
عرفان نظري در تمام تاريخ اسلامي مي‌داند. نويسنده 
در ادامه به نخس��تين ديدار كربن و هايدگر در سال 
1934 در فرايب��ورگ اش��اره مي‌كند و از قول كربن 
مي‌نويس��د كه اين دو در همين اي��ام به طرح‌ريزي 
مجموعه‌اي پرداختند كه بعدها با عنوان متافيزيك 
چيست؟ به چاپ رسيد. نويسنده اين كتاب منتقدان 
كربن را از نظر دور نداشته و به‌واسرستورم اشاره مي‌كند كه كربن 
و دو انديشمند معاصر وي يعني گرشوم شولم و ميرچا الياده را به 
دليل تلاشي كه براي احياي صورتي از فردگرايي و گنوستيسيسم 
در دين كرده‌اند، نقد كرده است. نصر حامد ابوزيد منتقد ديگر كربن 
اس��ت كه در اين كتاب از او نام برده شده و سبب انتقادش همانا 

روش فراتاريخي كربن در بررسي ابن‌عربي است. ابوزيد اعتقاد دارد 
كه اساسا فرهنگ و تمدن اس�المي و آراي وي خارج از زمانه‌اش 
قابل بررسي نيست و بررسي رويكرد عرفاني ابن‌عربي از منظر صرفا 
تاريخيت‌باوري، ره به جايي نمي‌برد و از اين رو با روش ديالكتيكي 
عي��ن و ذهن را در كن��ار هم مورد توجه قرار مي‌دهد. البته ابوزيد 
با همه انتقادي كه نس��بت به كرب��ن دارد در برخي از قرائت‌هاي 
خود از كربن تاثير پذيرفته است و براساس همين تاثير، تاويل را 
در ابن‌عربي نوعي پروس��ه معرفتي بر پايه بازگشت به اصل كلمه 
مي‌داند. نويسنده اين كتاب در فصل دوم به شرح تعاملات فكري 
و فلس��في كربن با استادان ايراني حين سفر او به ايران مي‌پردازد. 
ش��اخص‌ترين متفكراني كه در حلقه فلسفي‌اي كه تشكيل شد، 
حضور داشتند علامه طباطبايي، ذوالمجد طباطبايي، سيد احمد 
فرديد و سيد جلال‌الدين آشتياني بودند. نقد شرق‌شناسي و مذهب 
تعطيل از ديدگاه كربن از ديگر س��رفصل‌هايي است كه نويسنده 
اين كتاب به آن پرداخته اس��ت. در همين فصل به نقطه اشتراك 
آثار كربن و هايدگر اش��اره رفته اس��ت كه همانا وضعيت بحران 
فكر اروپايي باش��د. اين هر دو متفكر نهيليسم و مدرنيته را نقطه 
پاياني بر مفهوم استعلا مي‌دانند و معتقدند طي اين فرآيند تمامي 
هس��تندگان ارزش و معناي خود را از دست مي‌دهند. هايدگر و 
كربن هر دو در دوره‌اي از حيات فكري‌شان تحت‌تاثير كارل بارت 
قرار داشتند. البته ديري نپاييد كه كربن، بارت را رها كرد چراكه 
بارت به رغم كربن معتقد بود كه دين يك رويارويي مس��تقيم و 
ش��خصي با كلام خداست و پيام ديني را ناشي از شهودي قلبي 
مي‌دانس��ت نه عقلي. از اين رو هيچ‌گونه نيازي به توجيه عقلي و 
علمي دين وجود ندارد. نويسنده در همين فصل چنين مي‌نگارد: 
»مشخص اس��ت كه رويكرد هايدگر، با آنچه كربن مد نظر دارد 
كاملا متفاوت اس��ت. كربن با آشنايي با س��هروردي اين نكته را 
دريافته بود كه تلاش هايدگر جهت دست يافتن به پاسخي براي 
پرسش بنيادينش در صورتي كه مصرانه بخواهد خدا را از صفحه 
روزگار ح��ذف كند، بي‌نتيجه خواهد ب��ود. دازاين هايدگر را خدا 
خلق نكرده اس��ت، بلكه دازاين به گوشه‌اي از هستي پرتاب شده 
است، اما هايدگر پاسخ نمي‌دهد كه چگونه؟ هستندگان هستند، 
به جاي آنكه نباشند، اما اگر خدا آنها را خلق نكرده است، چگونه 
هس��تند؟ آيا ابهاماتي كه در انديشه هايدگر وجود دارد، كمتر از 
انديشه‌هاي خداباورانه است؟« مقايسه تفصيلي ميان انديشه‌هاي 
هايدگر و كربن در فصل س��وم اين كتاب صورت مي‌پذيرد و در 
ادامه مهدي فدايي‌مهرباني به موضوعاتي چون پديدار‌شناس��ي و 
كشف‌المحجوب، هرمنوتيك يا تاويل، كربن هرمنوتيك معاصر، 
مفهوم زمان، عالم خيال و بالاخره اس�الم ايراني و حكمت نبوي 
پرداخته است كه مجموعه بررسي‌هاي وي به غناي ايستادن در 

آن سوي مرگ افزوده است. 

مروري بر كتاب »ايستادن در آن‌سوي مرگ«

گفت‌وگوي »عارف« و »فيلسوف«

افسانه نجاتي

»دكتر توفيق سبحاني« مصحح و محقق آثار مولانا و ادب 
عرفاني ايران، به تازگي تصحيحي از يكي از مهم‌ترين رساله‌هاي 
اهل تصوف به طبع رسانده است؛ رساله‌اي از ابوعبدالله احمد‌بن 
محمد بن عبدالله خيوقي خوارزمي معروف به نجم‌الدين كبري 
ملقب به ش��يخ كبير و موسس فرقه كبرويه از عرفاي مشهور 
سده‌هاي ششم و هفتم قمري. نجم‌الدين در سال 540 هجري 
قم��ري در خيوه خوارزم به دنيا آمد. در آغاز جواني به كس��ب 
علوم ظاهر پرداخت و در ش��هرهاي اس�المي س��ياحت كرد. 
نيشابور و همدان را ديد و روانه مصر شد. در آنجا به مصاحبت 
شيخ روزبهان مصري نايل آمد و از صحبت او گشايشي حاصل 
كرد. او گويا از 35س��الگي قدم در طريقت نهاد. با دختر شيخ 
روزبه��ان ازدواج كرد، به تبريز رف��ت و در خانقاه زاهديه رحل 
اقامت افكند. او در محضر شيوخ ديگر نيز حاضر و خود به يكي از 
بزرگان اهل تصوف بدل شد. گروهي از سرآمدان تصوف پيروان 
مكتب وي بوده و مدارج متعالي ترقي را پيموده‌اند. نوش��ته‌اند 
كه چون مرش��دان حقيقي نجم‌الدين 12 امام معصوم بوده‌اند، 
در تعداد مريدان نيز ش��يخ رعايت عدد مرش��دان را كرده و در 
مدت عمر بيش از 12 مريد نپذيرفته است. نام اين مريدان در 
منابع مختلف ذكر شده و مي‌توان گفت اكثر عارفان نامداري كه 
در قرون ششم و هفتم مي‌زيسته‌اند، مستقيم يا غيرمستقيم از 

گفتار و عقايد نجم‌الدين متاثر شده‌اند. 
عص��ر نجم‌الدي��ن را مي‌ت��وان عص��ر طريقت‌ه��ا ناميد؛ 

طريقت‌هاي قادس��يه، يس��ويه، رفاعيه، حيدريه، سهرورديه، 
بكتاش��يه، مولويه، قونويه، كبرويه، نقشبنديه و ديگر. عظمت 
معنوي و ش��خصيت والاي شيخ نجم‌الدين به آن حد بوده كه 
امام فخرالدين رازي كه با وي ملاقات‌ها داشته و به مباحثات 
طولان��ي با او پرداخته، درباره وي مي‌گويد: »چون با س��لطان 

محمد خوارزمشاه به خدمت شيخ -قدس سره- 
مشرف مي‌شديم، ش��وكت و عظمت سلطان در 
جنب پادش��اهي فقر حضرت ش��يخ، چون ذره 
در پي��ش آفتاب مي‌نمود.«گفته‌اند كه مش��رب 
تصوف خصوصا تص��وف ايراني بعد از نجم‌الدين 
وس��عتي فراوان يافت و با عالم مجاز آشنا شد و 
شعار »المجاز قنطره الحقيقه« را شعار خود كرد. 
نجم‌الدين دو خصوصيت عم��ده دارد: اول اينكه 

انديشه‌ها و احساس��ات عميق صوفيانه را به سلاست بر زبان 
م��ي‌آورد. دوم اينكه نصايح كمال‌بخش را چون كتابي مرجع 
در كنار هم قرار مي‌دهد. »رس��اله الي الهائم الخائف من لومه 
اللائم« )ده ش��رط س��لوك( كه به تازگي با تصحيح و توضيح 
دكتر توفيق سبحاني منتشر شده، نمونه خوبي در اين‌باره است. 

از شيخ بايد آثار فراواني برجا مي‌ماند ولي هجوم خانمان‌برانداز 
مغول آن آثار را چنان پراكنده كرد كه امروز از برخي جز نام، 
باقي نمانده اس��ت. مي‌گويند زماني كه لشكر تاتار به خوارزم 
يورش برد، خود شيخ نيز به مغول‌ها تاخت و چند نفر از ايشان 
را به هلاكت رساند ولي در نهايت خود و اصحابش به شهادت 
رسيدند. درباره كتاب »ده شرط سلوك« )رساله 
ال��ي الهائم...( بايد گفت كه اين يكي از رس��الات 
مش��هور نجم‌الدين كبري است و مرحوم علامه 
مدرس خياباني تبريزي درباره آن نوشته است كه 
تاكنون چنين رساله‌اي در طريقت تدوين نشده 
است. رساله به زبان عربي است كه چندين نسخه 
از آن در دس��ت اس��ت. برخي معتقدند كه شيخ 
نجم‌الدين اين رساله را خود به فارسي برگردانده 
اس��ت. توفيق سبحاني در پيش��گفتاري روشنگرانه كه بر اين 
كتاب نوشته، ضمن معرفي نسخه‌هاي متعدد اين رساله و نيز 
نس��خه مورد استفاده كه از كتابخانه حسين چلبي در بورسه 
تركيه به دست آمده، مي‌نويس��د: »در سال 1354 زماني كه 
سرگرم تدوين فهرست كتب و رسالات خطي فارسي كتابخانه 

بورسه/ بورس��ا بودم، به مجموعه شماره 1184 برخوردم. بعد 
از تنظيم فهرس��ت شناس��نامه،‌ درصدد استخراج و مشخص 
كردن نس��خه مهم آن كتابخانه برآمدم. اين مجموعه را يكي 
از نسخ مهم تشخيص دادم. چون تهيه ميكروفيلم در آن زمان 
امكان‌ناپذير بود، در مردادماه همان س��ال به كتابخانه بورس��ا 
مراجعه كردم و به رونويسي»رساله الي الهائم...« پرداختم و در 
سه روز آن را رونويسي كردم.«اين رساله به منظور علاج مريدان 
حيران و طهارت ظاهر و باطن در ده شرط نوشته شده است؛ 
اول: الطهاره، دوم: الخلوه، س��وم: دوام سكوت الا عن ذكر الله، 
چهارم: دوام الصوم، پنجم: دوام ذكر الله تعالي باللسان، ششم: 
التسليم، هفتم: نفي الخواطر، هشتم: ربط القلب بالشيخ، نهم: 
النوم عن غلبه، دهم: المحافظه علي‌الامر الوس��ط في‌الطعام و 
الشراب. در بخشي از كتاب مي‌خوانيم: »كار، كار مردان است. 
به بازيچه بچگان و رنگ و بوي زنان به دست نيايد. از سر گويي 
مي‌بايد ساخت و از عزيمت، چوگاني و از نفس مطيه و قدم در 
ميدان طريقت افكند. تا نفس باقي است، مي‌زند و جان بر سر 
آن شكرانه مي‌نهد كه او را در آن مقام راه داده‌اند تا با پادشاهان 
حقيقي – يعني درويشان طريقت – در ميدان طريقت گوي 
مي‌بازد.«»ده شرط سلوك« )رساله الي الهائم الخائف من لومه 
اللائم( اثر نجم‌الدين كبري با تصحيح و و توضيح دكتر توفيق 
سبحاني به تازگي در 155 صفحه و بهاي 4500 تومان توسط 

نشر كتاب پارسه منتشر شده است. 

به بهانه انتشار كتاب تازه توفيق سبحاني 

ده شرط سلوك از نگاه »شيخ‌الشيوخ«

برخورد با كتاب »فرهنگ رجال و كارگزاران ديپلماس��ي 
ايران« اتفاق خوشايندي است. چه روزنامه‌نگاري باشيد كه در 
حوزه كاري‌اش گاه و بي‌گاه به تعامل با شاغلان يا بازنشستگان 
دس��تگاه عريض و طويل ديپلماس��ي ايران يا هم��ان وزارت 
امور خارجه نيازمند است، چه پژوهشگر، دانشجو، علاقه‌مند 
يا هر فرد ديگري كه در سلس��له مراتب زندگي‌اش، »تاريخ« 
يا »سياس��ت« در اولويت باش��د. اين كتاب يا بهتر بخوانيم 
فرهنگ، به معرفي افرادي مي‌پردازد كه در تمام س��ال‌هايي 
ك��ه از تاس��يس اين نه��اد مي‌گ��ذرد، ديپلمات ب��وده يا در 
زيرمجموعه‌هاي ديپلماسي ايران فعاليت كرده‌اند. بسياري از 
صاحبان انديشه از نقش »حافظه تاريخي« در تعيين هويت 

و حتي سرنوشت نسل‌ها سخن مي‌گويند. اين 
يعني تاريخ هر س��رزمين با روش‌هاي صحيح 
علم��ي و توس��ط تاريخ‌دانان و تاريخ‌شناس��ان، 
مستند ش��ود و به آساني در اختيار نسل‌ها قرار 
داشته باشد. بخشي از آنچه تاريخ هر سرزميني 
را رقم مي‌زند، رخدادهايي اس��ت كه آن سوي 
مرزه��ا و در حضور نماينده‌هاي آن كش��ور رخ 
مي‌دهد؛ ديپلمات‌هايي كه توانايي‌شان در تامين 

منافع كش��ور متبوع‌شان بيش از همه چيز اهميت دارد. اين 
مس��اله به تنهايي اهميت اس��ناد موجود در وزارت خارجه را 
نش��ان مي‌دهد؛ اسنادي كه از طرف همين ديپلمات‌ها تهيه 
مي‌شود و خود بخشي از تاريخ يك سرزمين است. خوشبختانه 
سال‌هاست كه »مركز اس��ناد و تاريخ ديپلماسي وزارت امور 
خارجه« ايجاد شده و خود يكي از پشتوانه‌هاي حافظه تاريخي 
ايران اس��ت. ساده و در دسترس بودن تاريخ )كه كمي بالاتر 
به آن اشاره شد( يعني همين »فرهنگ رجال...«؛ كه بتواني 
از قفسه كتابخانه بيرونش بياوري و ببيني فلان ديپلماتي كه 

نامش در فلان نوشته آمده و گويا جايي در تاريخ اين مملكت 
نقش داش��ته، كه بوده، از كجا آم��ده و در كجاي ديگر تاريخ 
مي‌توان ردش را گرفت. اين س��ادگي، هم به كار علاقه‌مندان 

مي‌آيد و هم به كار پژوهشگران حرفه‌اي. 
يك نكته؛ اين كتاب فقط فرهنگي ساده نيست كه سوابقي 
ببيني از نام‌هايي كه با »الف« شروع مي‌شوند و با »ي« تمام. 
در مقدمه يا همان كه موجاني »سرس��خن«‌اش ناميده، ابتدا 
تاريخ ديپلماس��ي ايران با »نگاهي انتقادي« مروري اجمالي 
مي‌ش��ود. س��پس از اهميت و مصايب تدوين چنين منابعي 
مي‌خوانيد: »... كتاب حاضر پژوهش��ي است در جهت حفظ 
پيوس��تگي و استمرار س��رمايه ملي سياست خارجي كشور 
با اس��تناد به پش��توانه تاريخي آن... گردآوري 
اطلاعات درباره اشخاص، آن هم از يك‌صدواندي 
سال پيش تاكنون و گاه اثبات نسبي صحت آنها، 
براي نگارنده بسيار دشوار و پرهزينه بوده است. 
كثرت عناوين و شهرت برخي افراد و مغايرت با 
هويت اصلي آنها بر ضريب احتمال خطاها افزوده 
اس��ت. به‌ويژه كه امكان دسترسي مستقيم به 

بسياري از مدارك و اسناد وجود نداشت...« 
نكته ديگر؛ تاكنون از س��يد علي موجاني، چند كتاب در 
بررس��ي اسناد تاريخي، فهرست نس��خ خطي و تاريخ روابط 
خارجي به چاپ رسيده است. شايد فهرست عناوين كتاب‌هايي 
كه او مولفش بوده يا در تاليف آن نقش داشته براي اطمينان 
به دقت در جمع‌آوري اطلاعات كتاب اخيرش كافي باش��د. 
برخورد با فرهنگ رجال و كارگزاران ديپلماس��ي ايران اتفاق 
خوشايندي است. هرچند به جاي يكي از بخش‌هاي دستگاه 
عريض و طويل وزارت خارجه، نام »مركز اسناد مجلس شوراي 
اسلامي« در عطف كتاب، به عنوان ناشر »زركوب« شده است. 

فرهنگ رجال و كارگزاران ديپلماسي ايران

تازه‌هاي 
نشر

نيما راد

چندي اس��ت درگير بازنويسي كتابي هستم كه سال‌ها 
پيش به چاپ رسانده‌ام و هم‌اكنون مي‌خواهم با افزوده‌هايي 
به همراه يك مقدمه مفصل آن را به شكل جديدي درآورم و 
با نام شهر و برنامه‌ريزي به چاپ برسانم. كتاب علاوه بر توضيح 
مباني جامعه‌شناسي شهري، فصولي درباره شهر و شهرنشيني 
دارد و معضلاتي چون فق��ر، نابرابري‌هاي اقتصادي و... را در 
شهرهاي بزرگ )متروپل‌ها( مورد بحث قرار مي‌دهد. يكي از 
فصول، به ديدگاه جامعه‌شناس معروف »ماكس وبر« پیرامون 
شهر اختصاص دارد. وي معتقد بود در شهرهاي بزرگ طبقه 
متوس��ط جديد در حال افزايش اس��ت و اين موضوع بعد از 
جنگ جهاني دوم قابل مشاهده است و ما مي‌بينيم طبقات 

متوسط در شهرهاي بزرگ اضافه مي‌شود. اما در 
دهه اخير در قرن 21 مطالعاتي در ش��هرهايي 
چون توكيو، نيويورك، لندن و بعضي از شهرهاي 
جهان سوم آمريكاي لاتين انجام گرفته و ديده 
ش��د كه از طبقه متوسط ش��هرها كاسته و به 
طبقات بالا يا پايين اضافه مي‌شود. فصل ديگر 
كتاب ب��ه موضوع جديدي كه ام��روزه در بين 
جامعه‌شناس��ان نوين كاراي��ي يافته اختصاص 

مي‌يابد. در گذشته جامعه‌شناسان به مسايلي چون تحولات 
دروني شهرها توجه داشتند. اما امروزه از شهر به شهروندان و 
مسايل شهروندان، زنان، جوانان و كارتن‌خواب‌ها و اشخاصي 
كه در شرايط خاص زندگي مي‌كنند توجه مي‌شود. به طور 
خلاصه بحث بر روي وظايف و حقوق ش��هروندي اس��ت و 

اشخاصي كه در شهرها زندگي مي‌كنند. 
از مباحث اصل��ي ديگري كه به كتاب افزودم، مس��ايل 
شهري در ايران است. در 50 سال اخير چهره شهر و روستاها 
معكوس شده اس��ت. در سرشماري‌هايي كه در سال 1355 

انجام گرفت، ما ش��اهد يك حركت هستيم و مي‌بينيم كه 
جمعيت روستاها 70درصد است و جمعيت شهرها 30درصد؛ 
يعني يك‌سوم از جمعيت ايران در شهرها زندگي مي‌كردند. 
اما به طور منظم مي‌بينيم كه از جمعيت روستاها كاسته و به 
ش��هرها افزوده مي‌شود. اما در سرشماري‌اي كه در سال 90 
انجام گرفت مي‌بينيم كه آمارها معكوس شده و 70درصد در 
شهرها و تنها 30درصد در روستاها زندگي مي‌كنند. دليل اين 
جابه‌جايي به اعتقاد بنده تغيير شيوه كشاورزي است. امروزه 
كشاورزي ماشيني شده است و همين مساله توان نگهداري 
از نيروي كار را از روس��تايي‌ها سلب كرده و آنها ديگر امكان 
نگهداري از جمعيت خود را از دست داده‌اند. اين مسايل در 
كنار نداش��تن شرايط مناس��ب براي بهداشت، 
آموزش و تفريح و...، روس��تاييان را از روستاها 
فراري داده اس��ت. البته حركت از روس��تاها به 
شهرها در ايران يك عامل خاص ديگر هم دارد؛ 
اصلاحات ارضي كه سال 41-40 )در دوره علي 
اميني( انجام گرفت مالكيت زمين را از مالكان و 
ارباب‌ها خارج و در قطعات كوچك به روستاييان 
واگ��ذار كرد. البت��ه لازم به يادآوري اس��ت كه 
شهرنش��يني در ايران در معناي خاص خود به وجود نيامد. 
اينكه جمعيت از روستاها خارج شود و به شهرها برود دليلي 
بر شهرنشيني نيست بلكه بايد امكانات بهداشتي، تفريحي و 
رفاهي آنها تامين مي‌شد و اين موضوع در ايران اتفاق نيفتاد. 
خيلي از روس��تاها هم به ش��هرها پيوستند. مثلا بسياري از 
روستاهاي اطراف تهران به شهر متصل شدند. اما همان حالت 
روس��تايي خود را حفظ كردند و در معناي واقعي جمعيت 
شهري به حساب نمي‌آيند و از حالت روستايي خارج نشدند. 
*جامعه‌شناس و استاد بازنشسته دانشگاه تهران
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