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ویترینيادداشت مترجم

فرجام يك نبرد از ياد رفته

ورشو 1920 به گفته مترجم در مقدمه كتاب، »يكي ��
از جديدترين بررسي‌هاي منتشر شده« درباره نبرد ورشو 
است و »در عين تاكيد و توجه بر ابعاد نظامي امر، از فضاي 
حاكم براين واقعه نيز تصويري گويا به دس��ت مي‌دهد؛ 
تصويري كه هم جايگاه نبرد ورشو را در چارچوب تحولات 
سياسي لهستان روشن مي‌كند و هم اهميتش را از لحاظ 
مناسبات جهاني در آن مقطع. « كتاب شامل شش فصل 
است با عنوان‌هاي: حساب‌هاي قديمي و چشم‌اندازهاي 
جديد، س��رباز بازي، طرح‌هاي ب��زرگ، معجزه در كرانه 
ويس��تولا، تصفيه حس��اب و فرجام كار. آدام زامويسكي 
در مقدمه اين كتاب، نبرد ورش��و را نبردي دانس��ته كه 
با اينكه در س��ايه جنگ جهاني اول كه دو س��ال قبل از 
اين نبرد، خاتمه يافته بوده، به فراموش��ي س��پرده شده 
اما »تاثير ش��گرفي بر تحولات سياسي دهه‌هاي 1920 
و 1930، جنگ دوم جهاني و صلح 1945« گذاشته است 
و »همچنين بر جهت‌گيري‌هاي ش��خصيت‌هايي چون 
استالين، چرچيل و دوگل نيز تاثير گذاشته ضمن آنكه 
افرادي چون موسوليني، فرانكو و هيتلر نيز سير رويدادها 
را به دقت تحت نظر داشتند.« نويسنده در ادامه به بررسي 
دلايل كم‌توجهي به نبرد ورش��و و به فراموشي سپردن 
آن پرداخته و مي‌نويس��د: »به راحتي مي‌توان علل اين 
كم‌توجهي را دريافت. يكي اينكه گرچه اين نبرد مس��ير 
تاريخ را عوض كرد، اما اين كار را با جلوگيري از وقوع يك 
رخداد انجام داد نه با تغيير دادن جهت آن؛ در نتيجه بر 
كساني كه مستقيما درگير نبرد نبودند، تاثيري محسوس 
برجا نگذاشت. دليل ديگر آن است كه غالب تاريخ نگاران 
آن دوره دلمشغولي‌هاي ديگري داشتند، از جمله نگاشتن 
ش��رح‌هاي افتخار‌آميز جنگ بزرگ جهاني از منظر ملي 
خودش��ان. اين مورخان اگر هم به نبرد ورش��و اشاره‌اي 
مي‌كردند، بيشتر دنباله‌رو مورخان شوروي بودند كه چون 
نمي‌خواستند بپذيرند كه كشورشان در جنگ شكست 
خورده، آن را بخشي از جنگ داخلي روسيه وامي‌نمودند 
كه شوروي در آن برنده شده است. دليل آخر آنكه جنگ 
دوم جهاني نتايج نبرد 1920 را وارونه كرد، به نحوي كه 
چنين به نظر آمد كه در ترتيب كلي امور نقش چنداني 
نداشته است. نگاه منفي به اروپاي شرقي و پذيرش فراگير 
باورهاي رسمي سوسياليستي در ميان مورخان غربي در 

دهه‌هاي بعد، اين رويه را كامل كرد.«

غوغاي فوتبال، غربت فلسفه

در بح��ث اول كت��اب ب��ا عنوان»نق��ش و جايگاه ��
روشنفكران«، ناقد مس��اله پايان روشنفكري را مطرح 
كرده اس��ت و اين را كه اين روزها همه از روش��نفكري 
تبري مي‌جويند و ترجيح مي‌دهند تنها شاعر و نويسنده 
و متخصص در امري خاص باش��ند تا روش��نفكر. ناقد 
مي‌نويسد: »راس��تي چه اتفاقي افتاده است؟ روشنفكر 
كيس��ت و روشنفكري چيست كه حال همه از انتساب 
ب��ه آن و هر نوع رابطه با آن ه��راس دارند؟ آيا رفتارها 
و كنش‌ه��اي اجتماعي نه‌چندان موفقيت‌آميز و كمتر 
افتخارآفرين آنان در گذش��ته‌هاي دور و نزديك، سبب 
تبري جستن ايش��ان از روشنفكري شده است؟« ناقد 
پرسش‌هاي خود را ادامه مي‌دهد و در پايان اين مقدمه 
با مثال آوردن از روش��نفكراني كه هن��وز هم به آنچه 
رسالت روشنفكر ناميده مي‌شود پايبند مانده‌اند، نتيجه 
مي‌گيرد كه نمي‌توان سخن از پايان روشنفكري به ميان 
آورد. پس از اين مقدمه است كه به مفهوم روشنفكري 
و پيش��ينه تاريخ��ي اصطلاح روش��نفكر مي‌پ��ردازد. 
س��ازگاري ناس��ازوار س��نت و تج��دد، گفت‌وگوهايي 
پيرامون ديدگاه‌هاي لشك‌كولاكوفس��كي و كارل پوپر، 
گفت‌وگويي پيرامون كت��اب چرا جنگ و گفت‌وگويي 
درباره ادبيات معاصر آلمان و نگاه فلسفه‌محور، از ديگر 
بخش‌ه��اي كت��اب از دانش تا فرزانگي اس��ت. غوغاي 
فوتبال، غربت فلسفه عنوان پيگفتار اين كتاب است. در 
اين پيگفتار آمده است: »در واقع محبوبيت و جذابيتي 
كه ام��روز فوتبال و فوتباليس��ت‌ها مي��ان عامه مردم 
به‌خصوص جوانان دارند، در دوران طلايي فلسفه در آتن، 
به فلسفه و فيلسوفان تعلق داشت. جوانان مشتاق آگاهي 
از چرايي‌هاي اين‌جهاني و آن‌جهاني، در ميدان‌هاي شهر 
گرد سقراط حلقه مي‌زدند و با پرسش‌هاي خود پيرامون 
جهان و آفرينش و انس��ان، زمينه جدل‌هاي فلسفي و 
مناظره در ميهماني‌ها را فراهم مي‌آوردند. سرانجام نيز 
همين گردهمايي‌ها در ميادين شهر بود كه سبب شد 
تا س��قراط را به اتهام فريب جوانان به محكمه بخوانند. 
امروز اما كافي اس��ت در روزهايي كه غوغاي مسابقات 
جام‌جهاني فوتبال در جريان است، به صفحات انديشه 
و فرهنگ و هنر روزنامه‌ها و به س��ايت‌هاي اينترنتي و 
ديگر رس��انه‌ها نيم‌نگاهي بيندازيم تا به ابعاد كسادي و 
ركود بازار بي‌مش��تري فلسفه پي ببريم. اهل انديشه و 
اصحاب فرهنگ ديرزماني است كه ميدان را خالي كرده 
و حوزه عمومي را به فوتبال باخته‌ اس��ت. شگفت آنكه 
امروز ديگر حتي فيلسوفان نيز به آنچه كاركرد و وظيفه 

فلسفه مي‌دانستند باور ندارند.«

»عابدالجابري« و ميراث فلسفي عرب

»جاب��ري« از جمله انديش��مندان عرب پس از ��
شكس��ت 1967 است؛ انديش��منداني كه نقد يا به 
گفته خود او، واكاوي سنت را پيشه خود ساختند. 
او پس از پژوهش‌هاي بس��يار به اين نتيجه رسيده 
كه انس��ان عرب از يك‌سو آكنده از سنت و از سوي 
ديگر چش��م به آينده و مدرنيته دوخته اس��ت و از 
آنجايي كه به باور او: »نقد، انگيزه اساسي تبلور آنچه 
نوين اس��ت« نقد مي‌كند تا از دل سنت آنچه را كه 

راه‌گشاي مشكلات امروز است، بيرون بكشد. 
ش��ايد چنين برداش��تي از نقد، يعني اصرار بر 
ارايه آنچه نوين اس��ت، سبب شده است تا جابري 
پيش از نقد سنت، گفتمان معاصر عربي را نقد كند 
زي��را به اعتقاد او اين گفتمان به علل بس��ياري كه 
مهم‌ترين‌شان كه »سلطه عقلانيت عربي و حضور 
ديگري- غرب- به ش��كل سركوب‌كننده در حيات 
فكري و سياسي« اس��ت، نتوانسته فهم درستي از 
سنت داشته باش��د و بيرون از سلطه سنت، سنت 

را نقد كند. 
جابري سنت مكتوب را نقد مي‌كند و تنها متوني 
را در پژوهش خود مورد واكاوي قرار داده اس��ت كه 
آگاهانه اين سنت را به‌كار گرفته و بازتوليد كرده‌اند. 
او سنت را كالايي نمي‌داند كه »به يك‌باره و بيرون از 
تاريخ توليد شده باشد. سنت بخشي از تاريخ است. 
جنبش انديشگي و آرمان‌هاي آن در مراحل معيني 
از رشد است، لحظات پياپي است كه برخي، برخي 
ديگر را ملغي كرده يا تكامل بخشيده‌اند.« با چنين 
نگاهي به سنت، جابري، خواهان تعامل با سنت در 
دو تراز ش��ناخت و به‌كارگيري آن يا بهره‌برداري از 
آن اس��ت. او با چنين هدفي به نقد سنت پرداخت 
و آثار بس��ياري در اين زمينه نگاشت. گرچه ردپاي 
نقد او را در نخستين كتاب‌هايش كه بيشتر در مورد 
مشكلات آموزشي بوده است، مي‌توان يافت، اما آنچه 
جابري را در اين حوزه، ش��هره شهر ساخت، كتاب 

نحن و التراث ]ما و ميراث فلسفي‌مان[ بود. 
اي��ن كت��اب كه به چن��د زبان ترجمه ش��ده و 
چندين‌بار تجديد چاپ ش��ده اس��ت، اساسا چهار 
سخنراني است: دو سخنراني درباره غزالي و به‌ويژه 
فارابي و ابن‌سينا و دو ديگر در باره ابن باجه، ابن‌رشد 

و ابن‌خلدون است. 
دو سخنراني نخست با عنوان اصلي ما و ميراث 
فلسفي‌مان و عنوان فرعي خوانشي نوين از فلسفه 
فاراب��ي و ابن‌س��ينا، در س��ال 87 به چاپ رس��يد 
و به‌وس��يله نش��ر ثالث راهي بازار كتاب شد. اما دو 
س��خنراني ديگر با عنوان فلس��فه مغرب و اندلس 
توس��ط همين ناشر امس��ال راهي نمايشگاه كتاب 

شده است. 
دو بخش‌بودن كتاب نحن و التراث برآمده از اين 
نگره جابري است كه آنچه به فلسفه اسلامي شهرت 
دارد، يك‌دس��ت نيست و جابري در بخش دوم اين 
كتاب، اصرار بر تبيين گسست بين فلسفه مشرق و 
فلسفه مغرب را دارد. او يكي را داراي دشواره ادغام 
دين در فلسفه و فلسفه در دين و ديگري را رها يافته 

از اين دشواره مي‌داند. 
جاب��ري در تف��اوت بين دو فلس��فه مش��رق و 
مغرب جهان اس�الم تا آنجا پيش م��ي‌رود كه اين 
دو را در ش��يوه پيدايش و خاس��تگاه از نظر كيفي 
متفاوت مي‌انگارد. به اعتقاد او فلس��فه مش��رق از 
آموزه‌هاي س��رياني و به‌ويژه حراني، تاثير پذيرفته 
است، در حالي‌كه فلسفه مغرب ارسطو‌محور است 
و با بهره‌گيري از خردگرايي ارسطو و از پرتو تاويل، 
توانسته است خوانش نويني از اصول اصيل اسلامي 

ارايه دهد. 
جاب��ري در كتاب فلس��فه مغ��رب و »اندلس« 
مي‌نويس��د: درست است كه بغداد در مشرق، مركز 
اصلي فرهنگ عربي اسلامي به‌شمار مي‌آمد و نسبت 
به قرطبه- فاس از پيش��ينه بيش��تري برخوردار  و 
حتي به مراكز ديگر در زمينه علوم عقل و نقلي ياري 
مي‌رساند و از پرتو چنين مددهايي اين انديشه رواج 
يافته بود كه همه تاليفات مغرب تكرار نوشته‌هاي 
مشرق است و حتي يكي از علماي مشرق به هنگام 
مطالعه يكي از تاليفات مغرب اس�المي گفته بود: 
كالاهاي ماس��ت كه به ما بازگرادنده شده است، اما 
اين س��خنان تنها تا پي��ش از دوره دولت موحدين 
درس��ت بود. جنبش اصلاحي ابن‌توم��رت، اوضاع 
را به‌كلي دگرگون كرد؛ جنبش��ي ك��ه ابن‌تومرت 
به‌پا كرد به س��رعت و تحت‌تاثير عوامل سياسي به 
انقلابي فرهنگي تبديل شد كه شعار آن ترك تقليد 
از مش��رقيان و بازگشت به اصول و برپايي فرهنگ 
اسلامي اصيل بود، انقلابي كه با ابن تومرت آغاز شد 

و با ابن رشد و شاگردان او به‌كمال رسيد. 
جابري علل ديگري را از جمله: وجود قوميت‌ها و 
فرهنگ‌هاي متعدد در مشرق كه سبب گسيختگي 
سياسي‌ـ‌اجتماعي، در اين بخش از جهان اسلام شده 
است، يادآور مي‌شود؛ عاملي كه سبب سازگارگري 
دين و فلس��فه، از سوي فلاسفه آن سامان مي‌شود 
ت��ا به اين وس��يله، وحدت نظري ايج��اد كنند كه 
يكپارچگي سياس��ي‌ـ‌اجتماعي و وحدت جامعه و 
دولت را به‌دنبال داش��ته باشد. در حالي كه مغرب 
و اندلس دوره موحدين از چنين گس��يختگي رنج 
نمي‌برد. از اين رو فلاس��فه مغرب و اندلس، نيازي 
به ادغام فلس��فه در دين و دين در فلسفه نداشتند 
و از اين دشواره رها بودند. بنابراين نمي‌توان فلسفه 
مغرب و اندلس را امتداد طبيعي فلس��فه مش��رق 

دانست، بلكه انقلابي عليه فلسفه مشرق است. 
*همه نقل‌قول‌ها از دو كتاب ما و ميراث فلسفي‌مان 

و فلسفه مغرب و اندلس است. 
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شرق، گروه كتاب: در يكي، دو دهه اخير فرهنگ‌نويسي 
حركت و جهش نويدبخش��ي را آغاز كرده است. در اين 
سال‌ها فرهنگ انگليسي - فارسي‌ هزاره، فرهنگ انگليسي 
- فارس��ي پويا، فرهنگ فارس��ي سخن، فرهنگ فارسي 
امروز و فرهنگ‌هاي دوزبانه ديگر چاپ و منتشر شده‌اند. 

چاپ و انتشار اين فرهنگ‌ها مايه اميدواري 
اس��ت و آغاز حركتي پويا را نويد مي‌دهند. 
از جمله فرهنگ‌هاي منتشرش��ده در اين 
سال‌ها فرهنگ معاصر عربي- فارسي تاليف 
عبدالنبي قيم است كه چاپ اول آن در سال 
1381 به بازار عرضه ش��د. اين فرهنگ كه 
از س��ر و شكلي جديد برخوردار بود پس از 
گذشت ش��ش ماه به چاپ دوم رسيد و با 
ميانگين هر سال يك چاپ، چاپ دهم آن 

چندي پيش به بازار آمد. 
فرهنگ معاصر عربي- فارس��ي حاصل 
11س��ال كار برنامه‌ريزي‌شده است كه در 
1275 صفحه نزديك ب��ه 60هزار مدخل 
عرب��ي و ح��دود 250هزار براب��ر و معادل 
فارسي را دربرگرفته و به نوشته پيشگفتار 
مولف، ثمره چندين سال مطالعه و بررسي 
فرهنگ‌هاي مختلف اع��م از عربي- عربي، 
عربي- انگليس��ي، فارسي- فارسي و حتي 
عربي - فرانسه بوده است. هدف از مطالعه 
و بررس��ي فرهنگ‌هاي مختلف اس��تفاده 
از جديدتري��ن يافته‌ه��اي علم��ي دانش 

فرهنگ‌نويس��ي به منظور شكس��تن قالب‌هاي كهنه و 
قديمي فرهنگ‌نگاري عربي- فارس��ي ب��وده. به اعتقاد 
مولف كتاب يكي از ويژگي‌هاي اساسي هر فرهنگ خوب 
سهولت دسترسي به مدخل‌ها و واژگان است. او با سرلوحه 
قرار دادن اين مهم در اين انديشه بود تا كتابي تاليف كند 
كه استفاده از آن براي همه علاقه‌مندان امكان‌پذير باشد 
و علاوه بر آن اس��تفاده‌كننده قادر باشد خيلي سريع به 

مدخل مورد نظر برسد. 
از جمله نتايج حاصله از اين بررسي به‌كار بستن روش 
ترتيب الفبايي )ترتيب ابجدي( در تاليف فرهنگ است. 
ترتيب الفبايي علاوه بر اينكه مطابق طبع و ذوق خواننده 
فارس��ي‌زبان است، دسترس��ي به مدخل‌ها را نيز بسيار 
سهل و آسان مي‌كند. براساس اظهارنظرهاي به‌عمل‌آمده 
از اس��تفاده‌كنندگان و كاربران اين كتاب ترتيب الفبايي 

فرهنگ نقطه قوت آن كتاب است. 
ح��ذف »ال« معرف��ه از مدخل‌هاي اس��مي ويژگي 
ديگر فرهنگ معاصر اس��ت، كه در راستاي آسان كردن 
استفاده از فرهنگ صورت گرفته است. شايان ذكر است 
در بس��ياري م��وارد وجود »ال« بر س��ر مدخل‌ها باعث 
س��ردرگمي و اتلاف وقت آن دسته از استفاده‌كنندگاني 
مي‌شود كه آشنايي و تسلط چنداني به زبان عربي ندارند. 

برخلاف تمامي فرهنگ‌هاي عربي- فارس��ي پيش از 
اين، در اين كتاب از تكرار فعل‌هاي عربي در يك مدخل 
براي فاعل يا مفعول‌‌هاي مختلف پرهيز ش��ده و به جاي 
آن با عدم تكرار فعل‌هاي عربي و همچنين حذف فاعل و 
مفعول عربي، از فاعل و مفعول فارسي استفاده شده است. 

شيوه مزبور در راستاي فارسي‌تر كردن 
فرهنگ به منظور س��هولت استفاده از 
آن برگزيده شده و علاوه بر آن، كاهش 
حجم كتاب را نيز در پي داشته است. 

در اي��ن فرهنگ مع��ادل فعل‌هاي 
عربي به صورت صيغه س��وم ش��خص 
مفرد مذكر غايب ماضي نوشته نشده 
است، بلكه همانند تمامي فرهنگ‌هاي 
عربي- انگليسي، عربي – فرانسه و عربي 
– روسي، معادل مزبور به صورت مصدر 
آمده است، به همين دليل مولف براي 
»ذهب«، معادل »رفتن« را برگزيده، و 

»او رفت« ننوشته است. فرهنگ‌نويسان يادشده، در زبان 
مقصد مع��ادل را به صورت مصدر نوش��ته‌اند و هيچ‌گاه 
معادل را به صورت س��وم شخص مفرد غايب مذكر بيان 

نكرده‌اند. 

ويژگي ديگر فرهنگ معاصر بيان نوع مدخل است. در 
اين كتاب نوع مدخل يعني اسم يا فعل يا حرف مشخص 
شده است. اين روش تا پيش از اين در فرهنگ‌هاي عربي- 
فارسي مرسوم نبوده است و چون براساس ترتيب الفبايي 
سامان يافته، براي مشخص‌شدن جذر و ريشه مدخل‌ها 
و واژگان پس از ذكر مدخل و بيان نوع 
آن )اس��م، فعل، حرف(، جذر و ريش��ه 
آن مدخ��ل نيز آمده اس��ت. به عنوان 
مثال ريش��ه مدخل »مستضعف« كه 
»ضعف« است بلافاصله ذكر شده است. 
درج ريش��ه و جذر مدخل با هدف ارايه 
اطلاعات زباني بيش��تر به كاربران بوده 

است. 
از آنجا ك��ه در فرهنگ‌هاي دوزبانه 
خوانن��ده به دنبال مع��ادل مدخل‌ها و 
واژه‌هاس��ت، براي همين ارايه تعريف و 
ترجمه مدخ��ل در اين‌گونه فرهنگ‌ها 
نياز خواننده را مرتفع نمي‌كند. از اين رو در فرهنگ معاصر 
سعي شده است از ترجمه تعريف احتراز و به جاي آن از 
برابر و معادل فارسي استفاده شود. با توجه به كامل بودن 
زبان عربي و اينكه در اين زبان براي حالت‌ها و رفتارهاي 

مختلف نام‌ها و اصطلاح��ات خاص وجود دارد، در حالي 
كه در زبان فارسي براي همه آنها معادل يافت نمي‌شود، 
مولف سعي كرده تا جايي كه الزامات زبان‌شناختي اجازه 

دهد، قاعده و اصل برابريابي را رعايت كند. 
با توجه به اين امر كه زبان مادري عبدالنبي قيم عربي 
است و ايشان در يك خانواده عرب در آبادان 
به دنيا آمده و از همان بدو تولد عربي سخن 
مي‌گفت و با در نظ��ر گرفتن اين مهم كه 
تحصيلات او به زبان فارسي بوده، بنابراين 
نام‌ب��رده با بهره‌گيري از تس��لط خويش به 
زبان مبدأ كه زبان مادري اوست و با آشنايي 
و تس��لط به زبان فارس��ي توانسته است با 
درك عميق معني و مفه��وم لغات عربي، 
معادل‌هاي دقيق و صحيح را از ميان خيل 
عظيم معادل‌هاي فارسي پيدا كند. و اگر در 
نظر داشته باش��يم كه اكثر قريب به اتفاق 
لغات فصيح عربي در گويش روزانه ايش��ان 
كاربرد دارند، بنابراين دقيق بودن معادل‌هاي 

فارسي در اين فرهنگ آشكار مي‌شود. 
از ديگر ويژگي‌ه��اي منحصربه‌فرد اين 
فرهن��گ ك��ه آن را از س��اير فرهنگ‌هاي 
عربي- فارس��ي متمايز مي‌كند، اين است 
كه برخ�الف تمامي فرهنگ‌هاي مش��ابه 
ك��ه مولفان آنها فقط براس��اس يك كتاب 
فرهنگ عربي- عربي يا عربي- انگليس��ي، 
كتاب خويش را تاليف كرده‌اند، آقاي قيم در 
تاليف اين كتاب از چندين كتاب فرهنگ استفاده كرده 
است. او معتقد است استناد به يك كتاب سبب مي‌شود 
تا محدوديت‌ها و نقاط ضع��ف آن كتاب، طابق‌النعل به 
فرهنگ عربي- فارس��ي منتقل شود، حال آنكه استفاده 
بهينه از چند فرهنگ باعث مي‌ش��ود تا نقاط ضعف يك 
كتاب با نقاط قوت ديگري تكميل ش��ود. قيم در تاليف 
فرهن��گ خود از فرهنگ عربي- عربي المنجد الابجدي، 
فرهنگ عربي- انگليسي المورد، فرهنگ عربي – عربي 
لاروس تاليف دكتر خليل جر، فرهنگ عربي – انگليسي 
الياس العص��ري و فرهنگ عربي- انگليس��ي هانس ور، 
استفاده كرده است. علاوه براين او به اين فرهنگ‌ها اكتفا 
نك��رده و واژه‌هاي جديدي را كه در كتب فوق نبودند به 
فرهنگ خويش اضافه كرده است. به همين دليل فرهنگ 
قيم ترجم��ه هيچ‌كدام از فرهنگ‌ه��اي عربي- عربي يا 
عربي- انگليسي فوق نيست، بلكه تاليفي است متمايز از 
هر كدام از فرهنگ‌هاي پنج‌گانه كه به عنوان منبع انتخاب 

شده‌اند. 
ب��ه دليل ويژگي‌ه��اي فوق‌الذكر اس��ت كه فرهنگ 
مزبور در سال 2006 مورد تاييد دانشگاه ملك سعود در 
شهر رياض پايتخت عربس��تان سعودي قرار گرفت و به 

دانشجويان رشته زبان و ادبيات فارسي توصيه شد. 

به بهانه چاپ دهم »فرهنگ معاصر« عربي- فارسي

ویژه فارسی‌زبان‌ها

»چگونه بخوانيم« مجموعه‌اي است براي آشنايي با 
واژگان و اصطلاح‌هايي كه نويسنده در كار تئوريك خود 
از آن بهره برده كه بنا به ادعاي سايمون كريچلي، دبير 
مجموعه، محمل مناسبي براي پيگيري آراي فيلسوفان 
و نظريه‌پردازاني است كه مخاطب در آينده به سراغ آنها 

خواهد رفت.  ما در »چگونه 
فرويد بخوانيم« آراي فرويد 
را از پس عينك انديش��ه‌اي 
مي‌بينيم كه ب��ه ادعاي وي، 
فعلي��ت كار تئوريك فرويد 
را از پ��س چه��ره عبوس و 
خيره او دنبال كرده اس��ت. 
جاش كوهن در دنياي امروز، 

فرويد را از سويي آنقدر بزرگ مي‌بيند كه گويي حيات 
ابدي يافته و بنا است پيشوند هر انديشه تطور يافته‌اي 
ق��رار گيرد و از طرفي ديگر به حدي حقير ش��ده كه 
به س��ان ماكتي سرگرم‌كننده از كارخانه‌هايي با توليد 
انبوه بيرون آمده و در بين بچه‌ها دست‌به‌دست مي‌شود. 
فرويد براي روانكاوان آمريكايي‌مس��لك به ابزاري بدل 
مي‌شود كه رودررو با مخاطب، او را به جامعه و دستگاه 
توليد باز مي‌گرداند تا مبادا بيمار، آس��يبي به دستگاه 
س��رمايه‌داري زده و ديگ��ران را نيز مثل خود كند. در 
اينجا ديگر از فرويدي كه بنا است پشت مخاطب با او 
همراه شود خبري نيست. از اين‌رو تو گويي هر آنچه در 
آراي فرويد )س��ومين انقلابي عصر جديد كه با كشف 

سرزمين ناخودآگاه، انسان را حتي نسبت به وجود خود 
نيز بيگانه كرد( زنده بود اكنون به همت دستگاه‌هاي 
توليدي جهان سرمايه‌داري، با توليد و بازنمايي دست 
چندم افكارش، به گزاره‌هايي كميك، سرگرم‌كننده و 

البته ژست گونه )مد( بدل شده است. 
ج��اش كوه��ن در اي��ن 
كت��اب ب��ا تش��ريح مبادي 
هيس��تريايي به سراغ مباني 
انديش��ه فرويد م��ي‌رود و با 
تحليل خصلت‌هاي ويژه نظام 
ناخودآگاه )UCS( به بررسي 
نقطه عطف ضمير ناخودآگاه 
يعني خ��واب و رويا كه وجه 
باذكاوت و رازآلود آن است مي‌پردازد. نويسنده با تلقي 
ناخودآگاه در يك قالب و ساختار كمدي، سازوكار نفي 
و فعليت منكرش��دن را با ي��ك دلالت ضمني به انكار 
قس��مي از واقعيت كه نيازي به اثبات )prove( ندارد 
مي‌رس��اند. نفي يا انكار، همانا داوري ذهن در باب يك 
ش��ي در خاستگاهي واهي و غيرواقعي است. نويسنده 
س��پس با پرداختن به ابژه ميل و مبهم‌ترين ابژه ميل، 
مخاطبان را در آراي فرويد با متن‌هاي مازوخيستي نيز 
آشنا مي‌كند. اين كتاب با ترجمه روان و شيواي صالح 
نجفي در مجموعه‌اي كه اخيرا توسط انتشارات رخداد‌نو 
منتش��ر شده مخاطبان اين نحله فكري را در وضعيت 

بي‌شكلي اكنون، مجهزتر از پيش كرده است. 

محذوفان توسعه شهريفرويد، تجلي يك دلباختگي بي‌اميد
شرق : حاشيه‌نش��يني از مظاهر عمده نابرابري‌هاي 
اجتماعي در جامعه س��رمايه‌داري اس��ت كه با رشد 
سريع شهرنش��يني بيش از پيش نمايان شده است. 
حاشيه‌نشيني از پيامدهاي توسعه ناهمسو در نظام 
شهرنشيني است و بسياري معتقدند كه تا سرنگوني 
نظام سرمايه‌داري، اين پديده در جهان باقي خواهد 
بود. گفتمان حاشيه‌نش��يني خاص��ه از دهه 1950 

ب��ا مهاجرت‌ه��اي ش��ديد 
در  ش��هري  روس��تايي- 
كش��ورهاي جهان سوم و با 
استفاده از واژه زاغه‌نشيني، 
بدل به مس��اله‌اي مطرح در 
جوامع علمي، دانش��گاهي، 
تحقيقات��ي و روش��نفكري 
و  پيش��رفته  كش��ورهاي 

جهان س��وم شد. در كش��ورهاي جهان سوم با رشد 
بسيار سريع شهرنشيني از اوايل دهه 1950 تا امروز، 
زاغه‌نش��يني آشكارا ظهور كرد و ايران نيز مستثنا از 
اين وضعيت نبوده اس��ت. »حاشيه‌نشيني و اسكان 
غيررس��مي« پژوهش��ي است كه توس��ط سيد‌رضا 
صالحي‌اميري و زهرا خدايي انجام گرفته و به‌تازگي 
توس��ط نشر ققنوس منتشر شده است. پيش از اين، 
پژوهش‌ه��اي قابل‌توجهي پيرامون حاشيه‌نش��يني 
در ايران صورت گرفت��ه كه در اين كتاب نيز به آنها 
اش��اره شده است. پژوهش اخير در بخش نخست به 
بيان كليت و تعريف مفاهيم حاشيه‌نشيني و اسكان 
غيررس��مي پرداخته اس��ت و در بخش دوم مباحث 

نظري درباره حاشيه‌نش��يني را بيان كرده است. در 
بخش س��وم ويژگي‌ها و پيامدهاي حاشيه‌نشيني را 
مورد بررس��ي ق��رار داده اس��ت و در بخش چهارم و 
پنجم تحليلي آمپريك از حاشيه‌نشيني در جهان و 
ايران و س��پس كلانش��هر تهران ارايه داده است. اين 
پژوهش معتقد اس��ت كه روند شهرنشيني شتابان 
معاصر ايران و ش��كل‌گيري حاشيه‌نش��يني متاثر از 
عوامل اقتصادي، سياسي و 
اجتماعي در يك قرن اخير، 
در پيوند با ش��رايط جهان 
تفسير  قابل  س��رمايه‌داري 
اس��ت. در اين مي��ان ايران 
در تقس��يم كار بين‌المللي، 
به عنوان تامين‌كننده انرژي، 
نقش بسيار تعيين كننده‌اي 
داشته است. از نكات قابل توجه اين تحليل، بررسي 
اجمالي طرح جامع اول تهران )1347(، طرح جامع 
دوم تهران )1370(، طرح مجموعه ش��هري تهران و 
شهر‌هاي اطراف )1381( و طرح جامع جديد تهران 
)1386( است. بخش پاياني كتاب نيز به راهبردها و 
سياست‌هاي مواجهه و مداخله در مساله حاشيه‌نشيني 
پرداخته است و بر ايجاد فرصت‌هاي برابر براي تمامي 
مناطق كش��ور و از ميان بردن نابرابري‌هاي فضايي و 
كنترل و مهار مهاجرت تاكيد كرده اس��ت. در پايان، 
پژوهش پيشنهادهاي خود را در حوزه‌هاي اقتصادي، 
امنيتي، آموزشي، فرهنگي، اجتماعي و سياستگذاري 

كلان مطرح كرده است. 

»بنياد نش��ر آثار و انديش��ه‌هاي شهيد بهشتي« در 
1388 اقدام به چاپ كتاب حزب جمهوري‌اسلامي كرد. 
اين كتاب با هدف آش��نا كردن خوانندگان با انديشه‌ها 
و مجاهدت‌هاي »آيت‌الله بهشتي« منتشر شد و توسط 
»حس��ين عبدلي« ويراس��تاري و در 11 جلسه و 490 
صفحه تدوين يافت. حزب جمهوري‌اسلامي يك هفته 
بعد از پيروزي انقلاب اعلام موجوديت مي‌كند )البته ايده 

پيدايش حزب به سال‌ها قبل 
از پيروزي انقلاب بازمي‌گردد(. 
آقايان بهشتي، باهنر، خامنه‌اي، 
موس��وي‌اردبيلي و رفسنجاني 
را  ح��زب  مرك��زي  هس��ته 
تش��كيل مي‌دهند و تصميم 
مي‌گيرند شهيد بهشتي را به 
عنوان نخستين دبيركل حزب 
تعيين كنند. بهشتي نيز براي 

حزب جايگاه ويژه قايل مي‌شود و آن را معبد مي‌خواند، 
چراكه از ديد وي تلاش‌هاي حزبي در زمره عبادات قرار 

مي‌گرفت. 
جلسه اول تا سوم كتاب به مباحث مربوط به مواضع 

حزب اختصاص مي‌يابد؛ جلساتي كه بنيان‌گذاران حزب 
در آن ش��ركت مي‌كردند و به تقسيم كار مي‌پرداختند 
و در كنار آن بهشتي مباحثي 
چون جهان و جايگاه انس��ان 
در جهان را ب��راي همكارانش 
باز مي‌كرد. در جلس��ه چهارم 
بحث شناخت جهان را مطرح 
مي‌كند و مي‌نويسد: »اين عالم 
ماده، اين جه��ان ماديات، اين 
جهان طبيعت، ش��دن اس��ت 
مس��تمر. اين جهان طبيعت 
يك ش��دن است، يك حركت مستمر است كه پويش، 
دگرگوني و تغيير بر آن حاكم اس��ت. در جلس��ه پنجم 
بهش��تي به معرفي ش��ناخت از راه عرفان مي‌پردازد و 
مي‌گويد: »ما دو راه شناخت داريم؛ نخست كار فكر، مغز 

و تفكر اس��ت و دوم راه دل است؛ راهي كه دل به سوي 
خدا دارد. راه دوم راه عرفاس��ت و راه اول هم راه فلاسفه 

و انديش��مندان ولي انصافا اين 
راه دومي براي همه كساني كه 
بتوانند آن را بشناس��ند و پيدا 
كنن��د و بروند راهي دل‌پذيرتر 
و ايمان‌زاتر و يقين‌آورتر است.« 
جلسه ششم، هفتم و هشتم به 
مسووليت‌هاي انسان در رابطه 
با محيط‌طبيعي و خويش��تن 

خويش اختصاص مي‌يابد و جلسه نهم هم مطالبي را كه 
از مباحث پيشين باقي ‌مانده بود، مي‌آورد و مي‌نويسد در 
زمينه معرفت گفتيم كه انسان مي‌تواند از طريق ادراك 
حس��ي چيزهايي را بشناس��د، از طريق خرد و انديشه 
تحليلگر آگاهي‌هايي به دس��ت بياورد، مي‌تواند با قلب 

و الهام‌هاي قلبي چيزهايي را بفهمد، مي‌تواند از طريق 
اشراف بيش��تر قلبي بر جهان و الهام و اشراق، معارفي 
به دست بياورد، اما به اينجا اكتفا نمي‌شود بلكه مساله 
وحي و نبوت هم هس��ت؛ يعني علاوه بر اين چراغ‌هاي 
پرنوري كه خداوند در ذات ما كار گذاشته، سر راه ما يك 
نورافكن قوي قرار داده است و آن نورافكن انبيا هستند 
و در جلسه دهم مساله نبوت و پيامبري و نقش آنها به 
عنوان سازندگان حركت تاريخ 
را باز مي‌كن��د و در آخر يعني 
در جلسه يازدهم اين سوال را 
مطرح مي‌كند كه آيا پيامبران 
كه از ميان عوام برمي‌خيزند، از 
نظر س��طح معلومات و آگاهي 
همچون عوام‌الناس مي‌مانند يا 
بعثت، آنها را به عالمان برجسته 
تبديل مي‌كند. بهش��تي در پاسخ به سوال مطرح‌شده، 
مي‌نويسد: »اينان داراي معلومات مي‌شوند. عالم مي‌شوند 
از علماي بزرگ بشريت مي‌شوند اما در عين حال اسم 
آنان در صف علما نيس��ت بلكه در يك طومار جداگانه 

است و آن طومار انبياست.« 

درباره حزب جمهوري اسلامي
سیرانوش موسوی
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