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اندیشه

جهان ذهن عربي

خاستگاه‌هاي دوران نو

1. انديش��ه نوين در جه��ان عرب از چه هنگامي آغاز ��
ش��د؟ ما از چه زماني به بعد در جهان عرب با گونه‌اي از 
انديشه و س��امانه دانش روبه‌رو بوده‌ايم كه مي‌توان آن را 
سامانه مدرن و نوين انديشه ناميد؟ اين پرسش ساده‌اي 
است كه نمي‌توان پاسخ ساده‌اي به آن داد. هر تاريخي كه 
قايل به گسست تمام و كمال ميان دو دوره باشد، تاريخي 
ياوه و نابجاس��ت. اين را تزوتان ت��ودوروف در كتاب فتح 
آمريكا نگاشته است. درست هم آن است كه نمي‌توان براي 
هيچ پديده‌اي آغازي مطلق انگاش��ت و گفت كه تاريخي 
هست كه گسستي كامل در آن ميان دوره‌اي پيشيني و 
دوره‌اي پسيني اتفاق مي‌افتد. از يك‌سو هر نوع تعيين يك 
مبدا تاريخي براي يك پديده به معناي فروكاستن واقعيت 
به نمادهاست و به معناي آن است كه ما واقعيتي پيچيده 
و چند لايه را كه در آن آغازهايي متفاوت براي يك پديده 
واحد مي‌توان جست را به يك سطح ساده فرو كاسته‌ايم 
كه مي‌توان روي كاغذ نقاط گسس��تي مطل��ق را در آن 
جست. از ديگر سو تعيين مبداء تاريخي براي يك پديده، 
‌امري كاملا پس��يني و آگاهانه است. به هر حال اين‌گونه 
نيست كه آدميان يا حتي عقلاي جامعه بشري بنشينند 
و آگاهانه تصميم بگيرند كه از روزي مشخص چرخشي 
تمام‌عيار در انديشه و واقعيت خويش ايجاد كنند. اين كار 
مورخان اس��ت كه بعدها بيايند و به شيوه‌اي اعتباري و 
تقريبي نقطه آغازي براي يك پديده بيابند. چيزي از اين 
دس��ت را خود تودوروف در كتاب فتح آمريكا مورد تاكيد 
قرار داده و بر آن مي‌رود كه تاريخي بهتر از س��ال 1492 
نمي‌ت��وان براي آغاز دوران نو )با تمامي معاني كه »آغاز« 
ممكن اس��ت داشته باشد( جست؛ يعني همان سالي كه 

كريستوف كلمب از اقيانوس اطلس گذشت. 
2. تودوروف به دقت س��خن از تاريخي مي‌گوید كه 
مي‌ت��وان آن را س��رآغاز دوران نو در ح��وزه غرب ناميد 
اما س��خن از تاريخي چنين دقيق در حوزه جهان عرب 
ناممكن اس��ت. اجماعي بر س��ر چنين تاريخي در بين 
انديشمندان عرب نيست. در يك سو برخي از تئوريسين‌ها 
حمله ناپلئون به مصر را مبدا چنين ضدتاريخي مي‌دانند؛ 
حمله‌اي كه افزون بر جنبه‌هاي نظامي در حوزه ادبيات و 
انديش��ه نيز آثاري عميق بر جامعه مصر و عموم جامعه 
عرب آن روزگار نهاد و زخم‌هايي عميق‌تر بر پيكر مردمان 
عرب برجا گذاشت. معروف است كه ناپلئون علاوه بر آن 
همه س��پاهي به همراه خويش، چاپخان��ه‌اي هم آورد و 
كساني همين چاپخانه را مقدمه ورود انديشه نو به جهان 
عرب پنداشته‌اند؛ تفسيري كه البته نمادين بودن آن كاملا 
هويداست. در همين چاپخانه بود كه كساني كمر به چاپ 
كتاب‌ها و مجلاتي بس��تند و به پراكندن نگرش��ي نو در 
جامعه پرداختند. افزون بر اين مورخي همچون جبرتي 
در نوش��ته‌هاي خويش به وضوح سخن از تاثير فرنگيان 
و فرنگي‌مآباني مي‌گويد كه همراه با ناپلئون ورود آنها به 
جامعه مصر شروع ش��ده بود: نوع پوشش آنان و خاصه 
آنجا كه به زنان مربوط مي‌شد؛ گونه برخورد آنان با زنان 
و چيزهايي از اين دست همگي براي مردمان مصر جالب 
و عجيب بود و مي‌توانست منشاء بازنگري در حوزه مصر 
و جامعه عربي آن روزگار شود و شد. خاصه آنكه فرنگيان 
اين بار از موضع مسلط با مسلمانان برخورد مي‌كردند و 
عرب‌هاي مصر از پايين به آنان نگريسته و منفعل بودند. 
در ديگر س��و نيز كساني ايستاده‌اند كه نقطه آغاز دوران 
ن��و را چند دهه پس از آن و همراه با اقدامات محمدعلي 
پاش��ا حاكم وقت مصر مي‌دانند؛ حاكم اس��تقلال‌گرايي 
كه س��وداي جدا كردن مصر از بدنه فرس��وده امپراتوري 
عثماني را در سر مي‌پخت و اقداماتي در جهت نوسازي و 
بناي دولت مدرن در مصر انجام داد. از جمله اقدامات او 
يكي نو‌كردن سازمان ارتش در مصر بود كه از كهنگي و 
فرسودگي در رنج بود؛ خاصه آنكه هنوز خاطره شكست 
مصريان در برابر ارتش ناپلئون در ذهن‌ها بيدار بود. گويي 
محمد‌علي پاشا پيشرفت غرب را در پيشرفت نظامي آن 
مي‌ديد و خواهان پيش��رفتي چنين ب��راي جامعه مصر 
بود تا مدخلي بر پيشرفتي فراگير باشد اما هر چه باشد 
محمدعلي تنها به اقدامات نظامي بسنده نكرد و افزون بر 
همه كارهايي كه در راستاي تقويت دولت نو كرد، كاري 
انجام داد كه نمادي بود از آغاز انديشه نو: فرستادن كساني 
به غرب تا دانش‌هاي غربي را بياموزند. اگرچه محمد‌علي، 
س��وداي آن داش��ت كه اينان دانش‌هايي را بياموزند كه 
سودي نظامي داشته باشد اما اين تمام ماجرايي نبود كه 
پيش آمد. اينان به غرب رفتند و در كنار دانش‌هاي نوين 
نظامي نگرش‌هاي نويني را در غرب آموختند و به مثابه 

تحفه‌اي با خود به ديار خويش آوردند. 
3. در كنار اين دو گروه كه بر مصر به عنوان نقطه آغاز 
دومينو نو‌شوندگي و مدخلي به دوران نوين عربي تاكيد 
مي‌كنند، گروه سومي هستند كه جامعه عرب آن روزگار 
را جزيي از يك كل بزرگ‌تر مي‌بينند كه نمي‌توان آن را 
به مصر فروكاست. كل بزرگ‌تر از ديد اينان، همان جامعه 
عثماني بود كه سرزمين‌هاي عربي بخشي از آن به شمار 
مي‌رفتند. هر تغييري در اركان عثماني رخ مي‌داد از ديد 
اينان لاجرم در سرزمين‌هاي عرب و در ميان مردمان عرب 
رخ مي‌نم��ود و بر آنان اثر مي‌نهاد. از ديد اين دس��ته چه 
بسا بهتر آن است كه س��رآغاز دوران نو در سرزمين‌هاي 
عرب را همان »تنظيمات« معروف باب عالي دانست كه در 
اوايل سده نوزدهم انجام شد و سوداي نو‌كردن قباي ژنده 
دولت عثماني را در سر مي‌پخت. اين گروه، ناخودآگاه بر 
لايه‌هاي اسلامي سرزمين‌هاي مسلمان كه قدر مشترك 

آنان و عثمانيان بود، بيشتر تاكيد مي‌كردند. 
4. به هر حال ما به راه پذيرش هر كدام از اين س��ه 
تاريخ به عنوان مب��دا دوران نو برويم، چندان دور از هم 
نرفته‌ايم. اين هر س��ه، در فاصله‌اي 30س��اله رخ دادند و 
نمود دوره‌اي از اصلاح‌طلبي به شمار مي‌روند اما مهم‌تر 
از اين همه، آن آثاري اس��ت كه اين آغازگاه‌ها بر ساختار 
انديشه و عقلانيت نوين عربي داشته‌اند. در بخش بعد اين 

آثار را مرور خواهيم كرد. 

هدي بصيري

دين مناسكي مترادف با شهر و 
مدنيت و به عبارتي تمدن است. 

در حالي كه دين اعتقادي مترادف 
با فرهنگ است. از همين‌رو دين 
اعتقادي در روستا و در امكاني 

چون امامزاده‌ها تجلي مي‌يابد در 
حالي كه دين مناسكي
 در شهر و در اماكني 

چون مساجد نمود مي‌يابد

تعيين ح��دود دين در جامعه و جاي��گاه آن با توجه به 
اصول��ي كه داراس��ت همواره يك��ي از موضوعات اساس��ي 
مطالعات اجتماعي اس��ت، چرا كه دين به منزله يك نظام 
فرهنگ��ي در اركان مختل��ف جامعه و زندگي م��ردم وارد 
مي‌ش��ود. برخي دين را مجموعه‌اي منس��جم مي‌دانند كه 
به پرسش‌هاي اصلي وجودي پاس��خ مي‌دهد، وبر از جمله 
اين افراد اس��ت. برخي ديگر آن را تجلي نيازهاي انسان در 
نيازهاي گوناگون چون نياز به معبود، مناسك خاص ازدواج، 
تشكيل سازمان اجتماعي، تنظيم رابطه انسان با بدن و فايق 
آمدن بر ترس‌هاي دروني و نااميدي مي‌پندارند. دسته سوم 
نيز دي��ن را به منزله امري نظم‌بخ��ش مي‌دانند كه حيات 
انس��ان را در نظم��ي به‌غايت معنادار به جري��ان مي‌اندازد؛ 

نظمي كه متوجه امري قدسي است. )ترنر، ص19( 
در ميان جامعه‌شناس��ان و مردم‌شناسان كلاسيك، دو 
نگره غالب وج��ود دارد. برخي اعتقادات ماورايي انس��ان را 
عامل تعيين‌كننده در رفتاره��اي اقتصادي و اجتماعي‌اش 
مي‌دانند. دسته دوم بر شيوه توليد اقتصادي به‌عنوان عامل 
پديدآورنده افكار و اعتقادات مردم تاكيد مي‌كنند. ماكس وبر 
در كتاب اخلاق پروتستانتيسم و روح سرمايه‌داري، اولويت 
را بر افكار و اعتقادات مي‌نهد در حالي كه ماركس، بر غلبه 
يافتن عوامل مادي بر نح��وه جهان‌بيني و نگرش اعتقادي 
فرد تاكيد دارد؛ طبقه اقتصادي سليقه و سليقه افراد طبقه 
اقتصادي آنها را تعيين مي‌كند. دين را يك سيستم فرهنگي 
مي‌دانيم كه نمود واقعي آن در زندگي افراد، باورها، آداب و 
رسوم، مناس��ك، معتقدات و... قابل مشاهده است. انسان‌ها 
هم��واره از اعتقادات ديني خود انتظ��ارات مادي در زندگي 
روزمره دارند مانند آنچه در عرب جاهلي وجود داشته است. 
آنها هنگامي كه بت دعايشان را مستجاب نمي‌كرد بي‌هيچ 
تردي��دي آن را ناب��ود مي‌كردند يا زماني كه دچار قحطي و 
خشكس��الي مي‌شدند بت‌هايي را كه از خرما ساخته بودند، 
مي‌خوردند. )بركات، ص273( دين شيوه خاصي از پوشش و 
غذاي مصرفي را در قالب حلال و حرام به وجود مي‌آورد. از 
همين‌روست كه دوركيم »روح دينداري« را »روح جامعه« 
تلقي مي‌كند. پرستش به شيوه‌هاي گوناگون نمود فرهنگي 

يك امر ديني در جوامع گوناگون است. 
الهه در جامعه‌اي مشخص در واقع مشروعيت بخشيدن 
به ارزش‌هاي جامعه و حفظ وحدت و عصبيت آن است. در 
واقع امر ديني مردم را حول امر قدسي متحد مي‌كند كه از 
طريق به جاي آوردن مناسك مذهبي و تقديس امر قدسي 
ميسر است. در اينجا لازم است امر ديني را در بستر جامعه 
و تاريخ بررس��ي كني��م. تبلور دين در جامعه در دو راس��تا 
اتفاق مي‌افتد كه در اين گفتار نام آن را تمايز دين مناسكي 
)س��ازماني( و دين اعتقادي )مردم��ي( مي‌ناميم. هر دو در 
جوامع اسلامي چون ايران، عراق و مصر بررسي خواهند شد. 
دين رس��مي اغل��ب در جوامع ش��هري و بزرگ حضور 
پر‌رنگي دارد در حالي كه دين اعتقادي را مي‌توان در جوامع 
روس��تايي و عشايري مشاهده كرد. دين رسمي پديد‌آورنده 
مناس��كي منظم است كه عمل به آن الزامي است. در حالي 
كه دي��ن اعتقادي لزوم��ا نمود ظاهري در قالب مناس��ك 
مشخصي ندارد. دين مناسكي عمدتا سازماني است و مراكز 
آموزش��ي ديني چون حوزه علميه و جامعه‌الازهرا، مساجد، 
فقها و عالمان ديني نماينده اين دين مناس��كي‌ هستند. در 
ميان مس��يحيان نيز دين رس��مي در كليساها و صومعه‌ها 
تجلي مي‌يابد. در دين رسمي نوعي سلسله‌مراتب مشاهده 
مي‌ش��ود. به‌خصوص در عهد عثمان��ي كه علماي دين اهل 
تسنن داراي القاب و مقامات مشخصي بودند كه نشان‌دهنده 

جايگاه آنها در هرم ديني بود. )بركات، ص284( 
عناصر اساسي دين سازماني در پهنه كشورهاي اسلامي

متن يا كلمه شريعت، سازمان، توحيد و ايمان به خداي 
واح��د بدون حضور واس��طه ميان مومن و خ��داي تعالي و 
تفسير متن توس��ط عالمان دين كه در اين زمينه تخصص 
دارند، رابطه موثق با دولت مركزي يا طبقات و خانواده‌هاي 
حاكم، مس��جد و س��اير علماي دين، منب��ع درآمدي دين 
مناس��كي در ميان اهل س��نت، حكومت مركزي اس��ت. از 
همين‌رو عالمان ديني اهل س��نت كمتر مج��ال نوآوري را 
براي خ��ود فراهم مي‌دانند، زيرا خود را از حيث معيش��ت 
به اطاعت از دولت وابس��ته مي‌دانند و بايد از اوامر حكومت 
مركزي فرمانبرداري داشته باشند. آنها معتقدند كه سلطان، 
ظل‌الله روي زمين است و اطاعت از او، اطاعت از خداست و 
همواره بر اين حديث اس��تناد مي‌كنند: اطيعوا الله و اطيعوا 
الرسول و اولوالامر منكم و اين اولي الامر را تعبير به حاكمان 

سياس��ي خود مي‌كنند. )وردي، ص230(  از طرف ديگر در 
تاريخ تش��يع، عالمان ديني و روحاني��ون همواره با نگاهي 
انتقادي به زمامداران دولتي نگريسته‌اند البته نبايد روحانيون 
محافظه‌كار تش��يع را از نظر دور پنداشت. اما به طور عموم 
روحانيون شيعه گاه تنها بنا بر الزامات، تقيه پيشه كرده و با 
فراهم كردن ش��رايط در صف مقدم دست به انقلاب زده‌اند. 
منبع درآمد روحانيون هيچ‌گاه حكومت مركزي نبوده بلكه 

خمس و زكات و هداياي مردمي بوده است. 
در حال��ي كه دين مردم��ي تا حدي از دين س��ازماني 
مستقل است. اين دين با محيط جغرافيايي، روابط اجتماعي 
و منابع تامين مالي جوامع متفاوت است. مثلا نحوه دينداري 
يك عشايري با دينداري يك روستايي در شمال ايران فرق 
مي‌كند ي��ا دينداري مردم ع��راق با دينداري م��ردم ايران 
متفاوت اس��ت. برخلاف دين مناس��كي كه حول مس��اجد 
س��ازمان مي‌يابد دي��ن مردمي بر مزارهاي مقدس��ي چون 
امام��زادگان و افراد صالح تاكيد دارد، چرا كه اغلب تصور از 
يك امر راز‌آلود و ناشناخته در ماوراءالطبيعه دشوار است و از 
واس��طه‌هايي برای ارتباط با خداوندي كه آن را در دسترس 
نمي‌دانند، بهره مي‌برند. برقراري مناسك مشخصي در ايام 
معين س��ال كه با شور و حال خاصي برگزار مي‌شود نشاني 
از اين دين اعتقادي اس��ت. در اين نوع، اعتقاد دروني بدون 
نمود ظاهري‌اش ارزش دارد مانند آنچه در جوامع ش��هري 
چون تهران ش��اهد آن هس��تيم. افرادي كه مناسكي چون 

نماز را به ج��ا نمي‌آورند در ايام دهه 
اول محرم با ش��ور و ح��ال براي امام 
خود كه او را واس��طه فيض مي‌دانند، 
عزاداري مي‌كنند. اين دينداري از يك 
طرف به س��مت مكتب‌هاي اعتقادي 
چ��ون تص��وف و عرف��ان و از طرف 
ديگ��ر به كالايي ش��دن س��وق دارد. 
در كش��ورهاي عربي چون عربستان 
س��عودي، مصر، س��وريه و عراق بين 
دي��ن رس��مي و س��ازماني تعارضات 
و حت��ي درگيري‌هايي جري��ان دارد. 

)ب��ركات، ص286( نمونه بارز آن ب��ا ممانعت از زيارت ائمه 
بقيع )ع( در عربستان سعودي و بمباران ضريح ائمه معصوم 
در زمان ديكتاتوري صدام، اش��اره كرد. در س��واحل سوريه 
نيز تعداد زيادي اماكن مقدس زيارتي وجود دارد كه مقصد 
زائران از اديان مختلفي چون مسيحي‌ها و مسلمانان است. 
)بركات، ص287( ش��خصيت‌هاي مق��دس مدفون در اين 
اماكن تجلي آرمان‌ها و در خواسته‌هاي دو ملت هستند. دين 
اعتقادي، رئال اس��ت؛ ديني كه مردم در زندگي خود پياده 
مي‌كنند. در اين دين خانواده عنصر اصلي و اساس��ي است. 
دين مناسكي، آرماني است؛ ديني كه در متن تجلي مي‌يابد 
و در س��ازمان‌هاي رس��مي چون حوزه تدريس مي‌شود. در 
ميان اديان آس��ماني، يهوديت مناس��كي‌ترين آنهاست. در 
يهوديت، دين از طريق خون منتقل مي‌ش��ود. به همين‌رو 
كش��ته ش��دن يك زن يهودي را برابر ب��ا 40 مرد يهودي 
مي‌دانند. آنها فرزندان يهودي را فرزندان خدا مي‌دانند. اين 

دين فرميك، داراي سازماندهي شديد و سختگيرانه است. 
دين مناسكي مترادف با شهر و مدنيت و به عبارتي تمدن 
است. در حالي كه دين اعتقادي مترادف با فرهنگ است. به 
همين‌رو دين اعتقادي در روستا و در اماكني چون امامزاده‌ها 
تجلي مي‌يابد در حالي كه دين مناسكي در شهر و در اماكني 
چون مساجد نمود مي‌يابد. آفت دين مناسكي، پديد آمدن 
نوعي از عجب و تكبر در افراد است. اگر دين اعتقادي را در 
جوامع ايراني با عرفان پيوند بزنيم نوعي از مجاز ش��مردن 
خطا و گناه را در آن شاهد خواهيم بود؛ اصل را دل و معرفت 

درون��ي مي‌داند. در قرآن كريم معرفت حقيقي را در تعادل 
ق��رار دادن دو كفه ترازوي مناس��ك و اعتقادات بيان كرده 
اس��ت به طوري كه آيات مكي قرآن، اعتقادي و سوره‌هاي 
مدني برای پا گرفتن جامعه اسلامي و نظم يافتن سازمانيان، 

مناسكي و سازماني است. 
تصوف و پيوند آن با دين اعتقادي

در واقع تصوف را مي‌توان بازخورد تلاش مردمي دانست 
ك��ه ورود دين در زندگي خويش را از طريق متن و اصول و 
ساختارهاي سازماني ميسر نپنداشته‌اند. در تصوف رابطه با 
خدا از يك نوع رابطه ناشي از ترس به رابطه مهرگونه تبديل 
مي‌شود. فراتر رفتن از تن و كلمه و رسيدن به جوهري كه 
دل، راهنماي آن است و ارايه تفاسيري اشراقي بر اساس يك 
تجربه ذاتي و همچنين رسيدن به حقيقت از خلال رياضت 
نفس و زهدجويي جه��ت ارتباط، برقراري يك رابطه بدون 
واس��طه با خدا از اصول اساسي‌اي هستند كه تصوف به‌ آن 

تمسك مي‌جويد. )بركات، 291( 
با حلول خدا در انس��ان در جريان رياض��ت، فرد اجازه 
ساختار‌شكني را به خود مي‌دهد؛ ساختارهايي كه در عرف 
و قانون پذيرفته شده‌اند. بنابراين ساختارشكني گناه، جايز 
مي‌ش��ود. در چنين نگره‌اي افرادي چون ش��ريعتي قواعد 
را ب��راي شكس��تن مي‌دانند و اين مس��اله مخالفت فقها را 
برمي‌انگي��زد. نمود عين��ي اين ساختار‌ش��كني در زندگي 
تجلي مي‌يابد. ش��نيدن عبارت‌هايي چ��ون »ما هم خدا را 
مي‌شناس��يم يا ما هم خدا را دوست 
داريم يا دل اصل اس��ت، نه عمل« در 
كلام عامه‌اي ك��ه اصول فقهي چون 
عمل به واجبات را به جا نمي‌آوردند، 
آشناس��ت. اين تجربه باطني به فرد 
اجازه مي‌دهد تخريب كند تا در گام 
بعدي به ش��يوه خود آباد نمايد و به 
عبارت��ي پا را فرات��ر از گليم فرهنگ 
حاكم ب��ر جامعه مي‌نه��د و از ظاهر 
س��اختار‌مند و منظم جامعه به باطن 
عالم سير مي‌كند؛ باطني كه سرشار 
از معاني پنهاني است. )آدونيس، ص91( تصوف نه تنها متن 
را رد مي‌كن��د و دريافت‌هاي پنهاني قلب را اولويت مي‌دهد 
بلكه عقل را در رسيدن به كنه حقيقت، ناكارآمد مي‌داند و 
به عبارتي پاي عقل را چوبين مي‌پندارد، چرا كه راه تصوف 
برای دس��تيابي به حقيقت راهي باطني و بر اس��اس تجربه 
حسي صوفي يا عارف است كه او را در مسير هبوط و صعود 
از نف��س به خ��دا و از خدا به نفس كه خدا در آن نيز تجلي 
يافته، قرار مي‌دهد. اين سفر صعودي و هبوطي از توحيد تا 
فنا و عشق به خدا ادامه پيدا مي‌كند. )همان( در دين عوام 
لايه‌هاي رويين تصوف و عرفان نفوذ مي‌يابد. حافظ‌نامه در 
اي��ران يكي از ابزارهاي اين نفوذ در لايه‌هاي زيرس��اختاري 
ذهن ايراني اس��ت كه به صورت ناخ��ودآگاه آن را در عمل 
جمعي و فردي نشان مي‌دهد. فراتر رفتن از قواعد و اصول و 

حتي شكستن آن، بخشي از حقيقت ناب است. 
كالايي شدن دين

يك��ي از آفت‌هايي كه دين مردم��ي را تهديد مي‌كند، 
كالايي ش��دن دينداري مردم است. چيزي كه آن را به نحو 
پررنگي در برخي جوامع اسلامي شاهد هستيم. نمود يافتن 
اعتقادات ديني و ناسيوناليستي در انواع كالاهاي مصرفي و 
استفاده از ايدئولوژي‌هاي ملي يا اعتقادي به‌عنوان پشتيباني 
جهت مص��رف كالاهايي مش��خص را كالايي ش��دن دين 
مي‌نامن��د. در راس آن نظام‌هاي س��رمايه‌داري و بنگاه‌هاي 
اقتص��ادي ق��رار دارد و منفعت آن به صورت مس��تقيم يا 
غيرمس��تقيم در جريان مصرف‌گرايي به صورت درآمدهاي 

مادي كلان عايد س��رمايه‌داران مي‌ش��ود. آنها با استفاده از 
ابزارهاي مختلفي، حتي كشته شدن قهرمانان ملي كشورها 
را به نفع خود مصادره مي‌كنند. چه‌گوارا، مبارز چپ آمريكاي 
لاتين كه مخالف سرسخت ايالات متحده آمريكا بود، توسط 
نظام جاسوس��ي آمريكا به قتل رسيد اما نظام سرمايه‌داري 
از او در راس��تاي اهداف اقتصادي خود يك قهرمان جهاني 
ساخت. با چاپ شدن تصاوير او روي كالاهاي مختلفي چون 
انواع تي‌ش��رت‌ها، پوستر‌ها، فنجان‌هاي قهوه و... درآمدهاي 
كلان اقتص��ادي، حاصل نظامي ش��د كه خ��ود چه‌گوارا از 
مخالفان سرسخت آن بود! نمود عيني اين روند به خصوص 
در كش��ورهاي عربي اس��تفاده از اصول ديني اس�الم چون 
پوشش زنان در جريان مدگرايي در بازارهاي مصرفي است. 
تاكيد بر مكارم اخلاق و اجتهاد و حفظ آبروي يكديگر و 
كري��م بودن و تلاش برای جهت رضاي خدا در همه زمينه‌ها 
از اساسيات دين مبين اسلام‌ هستند اما شماري از مردم تنها 
ظاهر آن را برداشت مي‌كنند. زماني كه مردم فلسطين مورد 
تجاوز اس��راييل و هم‌پيمانانش قرار مي‌گيرند در كشورهاي 
عربي انواع ش��وها و س��ي‌دي ترانه‌هاي خوانندگان مبارزه به 
فروش مي‌رس��د كه از قضا سود كلاني نيز دارد در حالي كه 
نه تهيه‌كنندگان و نه مصرف‌كنندگان اين آهنگ‌هاي مبارزه، 
خواهان حضور در فلس��طين و دفاع از مردم آن نيستند. آنها 
تمايل بيشتري به حضور در جشن‌هاي شبانه‌اي دارند كه اين 
س��رودها و ترانه‌ها در آن خوانده مي‌شود. )فواد، ص162( به 
نظر مي‌رس��د در برخي جوامع جوان دينداري از امر باطني- 
ظاهري تنها به يك پوس��ته ظاهري و فردي تنزل يافته و در 
نظام سرمايه‌داري با سياست‌گذاري‌هاي هوشمندانه و تبليغات 
تاثير‌گذار منجر به مصرف‌گرايي و رواج نوعي دينداري ش��ده 
كه برنده اول و آخر آن، نظام س��رمايه‌داري اس��ت كه حتي 
از نمادهاي مخالف خويش در راس��تاي اهداف خود استفاده 
مي‌كند. نيل پستمن، جامعه‌شناس مطرح در آمريكا در كتاب 

تكنوپولي خود در اين رابطه چنين مي‌نويسد: 
»در اي��ن دوران آدم‌ها به موج��ودات زودباوري تبديل 
ش��ده‌اند كه هر چيزي كه علم )يك��ي از ابزارهاي قدرتمند 
تكنوپولي= سرمايه‌داري( به آنها بگويد باور مي‌كنند، زيرا با 
از بين رفتن اعتقادات مذهبي نزد مردم هر چيز نامحتملي 
احتمال وقوع دارد بدون آنكه چرايي آن را بدانند. در گذشته 
ه��ر روي��دادي بايد در سيس��تم باورهاي دين��ي، اعتقادي 
و س��نت‌هاي مردم توجيه مي‌ش��د وگرنه خيلي سريع دور 
انداخته مي‌ش��د اما در جهان امروز به علت رخت بر بستن 
اين جهان‌بيني، م��ردم هر چيز باورنكردني را باور مي‌كنند 
ب��ودن آنكه به چرايي آن پي ببرند.« امروزه مردم در بعضي 
كش��ورها به سمتي مي‌روند كه ديگر قدرت درك مبتني بر 
اعتق��ادات ديني را ندارند و اين باعث از درون تهي‌ش��دگي 
زندگي از غايت و معنا مي‌شود كه او را در برابر هر برخوردي 
به ش��دت آسيب‌پذير مي‌كند، زيرا ديگر افراد طرح و نقشه 
جامعي ندارند كه در برخورد با آسيب‌هاي خارجي بر اساس 
آن طرح عمل كنند و هر چيزي را به استخدام خود درآورد. 
نظام س��رمايه‌داري از ابزارهاي جايگزين جهت تس��لط 
روزافزون خود اس��تفاده مي‌كند؛ اين ابزارها را نيل پستمن 
چنين بر مي‌شمرد: بوروكراسي، متخصصان و كارشناسان و 
دستگاه‌ها و تجهيزات كه ثمره آن كنترل بيش از پيش مردم 
و س��وق آنان به سمت مصرف‌گرايي است. نتيجه آن سوق 
يافتن مردم به سمت كالا به‌عنوان پناهگاهي است كه ثمره 
آن چيزي جز پوچ‌گرايي نيس��ت. افزايش انواع خودكشي، 
طلاق، نابساماني‌ها، انواع اعتيادها و... را مي‌توان نتيجه چنين 
پنداره‌اي دانست. بنابراين مي‌بينيم چگونه سرمايه‌داري در 
جهان جديد و همچنين باورهاي مردمي، شكل جديدي از 

دينداري را پرورده است.

عبدالقادر سواري

گذاري فرهنگي
بر دينداري در جوامع اسلامي

کدام دین؟

شرق: آرشيو بزرگي از يادداشت‌ها و دست‌نوشته‌هاي لودويگ ويتگنشتاين، از روزهاي آشفته جنگ جهاني دوم، توسط پروفسور آرتور 
گيبسون در آكادمي كمبريج يافت شده است. كار بزرگ اين تحقيق، به عهده آرتورگيبسون گذاشته شده بود، گيبسون هنگامي‌كه در 
كمبريج تحصيل مي‌كرد، توسط دو نفر از برجسته‌ترين شاگردان ويتگنشتاين )اليزابت آنسكومب و پيتر گيچ( آموزش ديده بود. اين 
آرشيو حدود 170هزار كلمه به علاوه معادلات رياضي است و گفته مي‌شود توانسته انديشه‌هاي كميابي را در ذهن فلاسفه بزرگ ارايه 

كند. اين دست‌نوشته همچنين راجع به ارتباط او با فرانسيس اسكينر جواني است كه به عنوان نويسنده 
او، مسوول ضبط اين اطلاعات بود. اسكينر كه همچنين همراه و معشوقه او بود، در سن 29سالگي از 

فلج اطفال مرد. ويتگنشتاين ناراحت، آرشيو خود را براي يكي از دانش‌آموزانش فرستاد و آن آرشيو 
براي دهه‌ها، كشف‌نشده باقي ماند. يكي از جالب‌ترين كشفيات اين دست‌نوشته‌ها آن است 
كه اين دست‌نوشته‌ها شامل تنها بخش دست نوشته‌هاي كتاب قهوه‌اي ويتگنشتاين است 
كه شامل يادداشت‌هايش از سخنراني در دانشگاه كمبريج در اواسط دهه 30 است. همچنين 

60 صفحه اضافي از دست‌نوشته‌هايش از كتاب قهوه‌اي‌اش نيز يافت شده است. اميد است كه 
امسال اين تحقيقات به عنوان يك كتاب منتشر شود. پروفسور گيبسون مي‌گويد: »اين آرشيو، 
اطلاعات انقلابي و غيرقابل پيش‌بيني جديدي را كه در فلسفه ويتگنشتاين منتظر ماست و دانش 

علمي را كه ما به طور نادرست فكر مي‌كرديم فهميده‌ايم، نشان مي‌دهد. 

س��ازمان بسيج اساتيد دانشگاه‌ها و مراكز آموزش عالي و پژوهشي كشور، نخستين همايش ملي »روش تحقيق اسلامي 
در علوم انساني« را شهريورماه امسال برگزار مي‌كند. اين همايش در راستاي اجراي منويات رهبر معظم انقلاب و ايفاي نقش 
در انقلاب فرهنگي و ايجاد تحول و پيشرفت با بهره‌گيري از توانمندي‌هاي علمي اساتيد و فرهيختگان دانشگاهي و حوزوي 
برگزار مي‌ش��ود. اين همايش با هدف نقد رويكردهاي موجود در روش تحقيق اس�المي در علوم انس��اني، شناسايي ملاك‌ها 
و معيارهاي ش��كل‌گيري، رشته مطالعات روش‌شناسي در علوم انساني، شناس��ايي رويكردهاي اسلامي در روش تحقيق در 

علوم انساني، آسيب‌شناسي رويكردهاي كنوني در روش تحقيق علوم انساني، نقد 
روش‌هاي تحقيق غربي در علوم انساني و بسترسازي براي بازتعريف روش تحقيق در 
علوم انساني برگزار مي‌شود. نقد پارادايم‌هاي علوم انساني غربي، روش‌شناسي علوم 
انس��اني اسلامي، تبيين روش‌شناسي اجتهادي در علوم انساني، نقد روش‌شناسي 
پوزيتيويس��تي، نقد روش‌شناس��ي انتقادي، نقد روش‌شناسي هرمنوتيكي و نقد 
روش‌شناس��ي گفتماني از جمله محورهاي »نخستين همايش ملي روش تحقيق 
اسلامي در علوم انساني« اعلام شده است. اساتيد و انديشمندان و دانشجويان مقطع 
كارشناس��ي ارشد و دكتري مي‌توانند مقالات و پژوهش‌هاي خود را تا ‌30مرداد به 

دبيرخانه همايش ارسال كنند. 

روش تحقيق اسلامي در علوم انسانيآرشيو ويتگنشتاين كشف شد

آکادمی

فيلسوف زن سال
شرق: انجمن فلسفه ��

زن��ان عنوان فيلس��وف 
زن برجسته سال 2011 
را ب��ه جنيفر س��وال از 
دانش��گاه ش��فيلد اعطا 
كرده اس��ت. كتاب وي 
ب��ا عنوان »فمينيس��م: 

مسايل و مباحث« به طور گسترده‌اي مورد ستايش 
قرار گرفته است. كميته اهداي اين جايزه نوشت: اثر 
وي در طرفداري از فمينيسم موجب شده است كه 
زنان زيادي كه به طور معمول به فمينيسم توجهي 
ندارند، به فلسفه روي آورند. جنيفر سوال همچنين 
يكي از بنيان‌گذاران و وبلاگ‌نويسان وبلاگ فلاسفه 

فمينيست و بهترين طرفدار فلسفه قاره‌اي است. 

جهان‌وطني و فلسفه 
مهر: همايش »جهان‌وطني و فلسفه« جمعه 29 ��

و ش��نبه ‌30مهر در كالج نيو‌يوروپ روماني برگزار 
ش��د و آراي فيلسوفاني چون هابرماس و جان رالز 
مورد بررسي قرار مي‌گيرند. جهان‌وطني اصطلاح و 
مفهومي است كه در بسياري از رشته‌ها و حوزه‌هاي 
مطالعاتي مورد توجه قرار گرفته است. به اين مفهوم 
و اصطلاح در سال‌هاي اخير توجه جدي‌تري شده 
است، به‌طوري كه در علوم انساني، علوم اجتماعي 
و علوم سياسي اين مفهوم در كانون توجهات بوده 
است. يكي از دلايل اين امر، اين است كه از سيطره 
و نفوذ ناسيوناليس��م به عنوان يك مكتب كاسته 
ش��ده اس��ت. در فلس��فه اين مفهوم و اصطلاح به 
طور ويژه در آراي كانت بررس��ي شده است. امروزه 
مسايلي چون فراملي‌گرايي، عدالت جهاني، جامعه 
مدني جهاني و سياست جهاني در ارتباط با مفهوم 
جهان‌وطني قرار دارند. در دوران كنوني فيلسوفاني 
چون هابرماس، هانا آرنت و جان رالز به اين مفهوم 

توجه جدي نشان داده‌اند. 

قدم اول

حركت روح مطلق

هگل: ��
قرن 19 جريان مخالف رمانتيسم ايده‌آليسم آلماني 
بود كه بر پايه ديدگاه‌هاي راسيوناليس��تي استوار بود. از 
پيش��روان مكتب ايده‌آليسم مي‌توان به هگل اشاره كرد. 
از اين رو فلس��فه هگل را مي‌توان به س��ه قسمت عمده 
تقس��يم كرد. اول؛ منطق، دوم؛ فلس��فه طبيعت و سوم 

پديدارشناسي روح. 
اول؛ منطق: 

دستگاه منطقي هگل يك دستگاه معرفتي مبتني بر 
وجود‌شناسي است؛ درست برعكس منطق صوري ارسطو 
كه يك منطق قياسي است. در اين بخش از فلسفه هگل 
با يك امر ذهني مطلق يا Gesit روبه‌رو هستيم كه هگل 
در منطق خود از سير حركت روح )Gesti( مي‌گويد. روح 
حركت خود را آغاز مي‌كند تا به اوج مي‌رس��د. روح، امر 
ذهني مطلقي است كه خود درباره خود چيزي نمي‌داند و 
به سوي خودآگاهي و چيستي خود حركت مي‌كند تا آگاه 
شود. از اين طريق مقولات در فلسفه هگل به ايده مطلق 
و خودآگاهي مي‌رسند. اما اينكه چگونه مقولات از دل هم 
بيرون مي‌آيند، به اين شكل صورت مي‌پذيرد كه حركت 
خود را بدون تعيين و تشخيص آغاز مي‌كند. در درون اين 
هستي، نيستي نهفته است كه سبب شكل‌گيري آنتي‌تز 
مي‌شود، اين چگونگي زاييده شدن مقولات از دل هم را 

منطق هگل مي‌گويند. 
دوم؛ فلسفه طبيعت: 

مباحث مطرح‌ش��ده در اين قس��مت از فلسفه هگل 
درباره به وجود آمدن اش��يا در عالم خارج است. در عالم 
خارج، داراي بعُد و زمان مجرد هس��تيم و به وسيله اين 

ابزار ماده پديدار مي‌شود. 
سوم؛ پديدارشناسي روح: 

اصلي‌ترين قس��مت فلسفه هگل را پديدار‌شناسي 
روح تشكيل مي‌دهد. روح )Gesit( حركت خود را آغاز 
مي‌كند و در حالي به اوج مي‌رس��د كه چيزي از خود 
نمي‌داند و با عبور از مراحل سه‌گانه هنر، دين و فلسفه 
به خودآگاهي برسد. اين حركت روح )Gesit( درست 

برخلاف فلس��فه ارسطويي كه 
دوران��ي اس��ت، حرك��ت 

مرحل��ه  در  مي‌كن��د 
اول از طري��ق ذه��ن 
و روح انس��ان خ��ود را 
مي‌شناس��د )هنر(. در 

دين مس��يحيت خود را 
مي‌شناس��د )دي��ن( و در 
فلسفه به عقلانيت محض 

مي‌رس��د و كاملا از جهان ماده جدا مي‌شود )فلسفه(. 
حركت روح مطل��ق)Gesit(، از نقطه‌اي آغاز برخلاف 
فلس��فه ارس��طويي با س��ير حركتي خطي در بستر 
تاريخي ب��ا روش ديالكتيك به خود‌آگاهي مي‌رس��د. 
روح )Gesit( اختي��ار و آزادي ندارد و برحس��ب جبر 
حركت مي‌كند تا به خود آگاهي برسد وقتي به نهايت 
 )Gesit( حركت خود مي‌رس��د ش��اهد آزادي مطلق
هس��تيم. اگر عقل را جهان اصلي هگل بدانيم، جهان 
محسوس نمونه‌هايي عقلي هستند. هگل معتقد است، 
آنچه معقول است واقعي است؛ يعني ساماندهي جهان 
عقلاني اس��ت. اگر چيزي را رئال مي‌دانيد چيزي جز 
عقل نيست. تاريخ در بستر عقلانيت حركت مي‌كند و 

هر آنچه محسوس است جز عقل نيست. 

حميد جعفري


