
براي پاسخ به اين پرس��ش كه آيا اسلام با دموكراسي 
سازگار اس��ت بايد بحث را با يك مش��اهده عمومي آغاز 
كنيم. سنت‌هاي ديني تركيبي‌ هس��تند از متن و زمينه 
يا به عبارت ديگر تركيبي هستند از وحي و تفسير بشري 
از متن مقدس در داخ��ل يك فضاي خ��اص اجتماعي و 
تاريخي. در همه س��نت‌هاي ديني اي��ن پويايي و كثرت 
قابل مشاهده است و همين پويايي و كثرت نشان مي‌دهد 
كه چرا در تمام اديان به هم��ان ميزاني كه محافظه‌كاران 
وج��ود دارند عناص��ر م��درن و ترقي‌خواه هم به چش��م 
مي‌خورند. در گذش��ته در يهوديت و مس��يحيت از عهد 
عتيق و عهد جديد براي مشروعيت بخشيدن به سلطنت 
و فئوداليسم اس��تفاده شده اس��ت و در حال حاضر براي 
مشروعيت بخش��يدن به دموكراسي، س��رمايه‌داري و به 
همين ترتيب سوسياليسم. انجيل و مسيحيت همانطور 
كه براي مشروعيت بخش��يدن به انباش��ت ثروت و بازار 
كاپيتاليستي مورد استفاده قرار گرفته‌اند در نهضت‌هاي 
ديني – اجتماعي همچون نهضت فرانس��يس آس��يزي، 
جري��ان روز كارگ��ر كاتولي��ك دوروتي در قرن بيس��تم 
و الهي��ات آزادي‌بخ��ش در آمري��كاي لاتي��ن و مركزي 
نيز ب��ه كار آمده‌اند. علاوه ب��ر اين خود دموكراس��ي نيز 
در زمان‌ه��اي متفاوت و نس��بت به م��ردم مختلف، امور 
گوناگوني را در پي داشته است. از يونان باستان تا اروپاي 
مدرن، از دموكراسي مستقيم تا دموكراسي غيرمستقيم 

و از حاكميت اكثريت تا راي اكثريت. 
آيا اين واقعيت در مورد اسلام نيز صادق است؟ به نحو 
كلي به نظر مي‌رسد پاس��خ مثبت باشد. اسلام در سراسر 
تاريخ، پويايي و تكثر خود را به اثبات رسانده است. اسلام 
با جانب��داري از جنبش ش��هر – دول��ت در مدينه ] عصر 
نبي مكرم اس�الم )ص([ تا امپراتوري‌ها و س��لطنت‌ها با 
اين تئوري س��ازگاري داش��ته و اين آمادگي را دارا بوده 
تا مكاتب گوناگون كلام��ي، فقهي و فلس��في را در ميان 
اهل س��نت و ش��يعيان تحت پوش��ش خود ق��رار دهد. 
دين مس��لمانان همچون ديگ��ر اديان از مناب��ع فكري و 
ايدئولوژيك بهره‌مند اس��ت و اين منابع مي‌توانند طيف 
وس��يعي از مدل‌هاي سياس��ي را موجه س��ازند. در حال 
حاضر در جهان اس�الم، به وي��ژه در مورد دموكراس��ي، 
درباره موض��وع بحث برانگيز مش��اركت سياس��ي آراي 
متنوعي به چشم مي‌خورد. س��كولارها براي جدايي دين 
از سياست اقامه دليل مي‌كنند. مخالفان اعم از مسلمانان 
معتدل و افراط��ي، بر اش��كال حكومت‌ورزي اس�المي 
پافش��اري مي‌كنن��د و اصراري ب��ر دموكراس��ي ندارند. 
ملك فهد، پادش��اه عربس��تان معتقد اس��ت: » سيستم 
دموكراتيكي كه در جهان ش��ايع ش��ده اس��ت مناس��ب 
عربستان نيست و نظام انتخاباتي جايگاهي در اعتقادات 
اسلامي ندارد. چرا كه دموكراسي يك حكومت مبتني بر 
مش��ورت و نظرخواهي را به همراه خواهد داشت و اقتضا 
مي‌كند كه چوپان ]يا حاكم سياس��ي[ نسبت به گله‌اش 
]يا م��ردم[ صداقت داش��ته باش��د و حاكم باي��د پيش از 

مردمش مسوول و پاسخگو باش��د. « اصلاح‌طلبان مدرن 
در قرن بيس��تم براي توس��عه اشكال اس�المي حكومت 
پارلمان��ي، انتخابات نمايندگان و اصلاح ديني دس��ت به 
بازتفس��ير مفاهيم و نهادهاي كليدي و س��نتي اسلامي 
زدن��د. نهاده��ا و مفاهيمي همچون: ش��ورا )مش��ورت 
حاكمان با مردم(، اجم��اع امت، اجته��اد و برخي مباني 
مش��روع مثل مصلحت عمومي جامع��ه. اصلاح‌طلباني 
چون خالد ابوالفضل اين روند را به شيوه‌هاي گوناگون در 
قرن بيست و يكم ادامه دادند. برخي مدافعان دموكراسي 
اس�المي معتقدند كه آموزه توحيد و يگانه‌پرس��تي ]بر 
خلاف ادعاي محافظه‌كاران و افراطي‌ها[ مستلزم برخي 
اش��كال نظام دموكراتيك اس��ت. آنان مي‌گويند: » هيچ 
مسلماني حاكميت الهي و حكم فقه و شريعت اسلامي را 

مورد ترديد و پرسش قرار نمي‌دهد.«
اما بايد توجه داش��ت ت�الش براي آزادي سياس��ي، 
سياست انتخاباتي و ايجاد دموكراس��ي در جهان اسلام 
حاكي از پذيرش غيرانتقادي اشكال دموكراسي غربي از 
سوي اصلاح‌طلبان مس��لمان نيست. خيلي از مسلمانان 
مي‌دانند ك��ه دموكراس��ي مش��روع مي‌تواند اش��كال 
زيادي داش��ته باش��د. رييس‌جمهور س��ابق جمهوري 
اس�المي ايران، در يك مصاحب��ه تلويزيون��ي در ژوئن 
2001 و پيش از انتخابات رياس��ت جموري متذكر شد: 
»دموكراس��ي‌هاي موجود لزوما از يك فرم��ول يا جنبه 
پيروي نمي‌كنند. ممكن اس��ت يك نوعي از دموكراسي 
به يك سيس��تم ليبرال يا به يك سيستم سوسياليستي 
منتهي شود. اما ممكن اس��ت نوع ديگري از دموكراسي 
نيز تحقق پيدا كند كه در آن بت��وان قواعد مذهبي را در 
قالب يك حكوم��ت گنجاند. ما راه س��وم را برگزيده‌ايم. 
«  بنا ب��ه عقيده  وي »دموكراس��ي‌هاي جهان��ي از خلاء 
معنويت رنج مي‌برند« و اس�الم مي‌تواند مبنايي باش��د 
براي درآميختن دموكراسي با معنويت و حكومت ديني. 
تغييرات در فكر مذهبي اس�المي نيز مانند تغييرات در 
ديگر اديان، از آنج��ا كه معناي متون مق��دس، آموزه‌ها 
و س��نت‌ها مورد بررس��ي و تحقيق ق��رار مي‌گيرند، يك 
فرآيند آهس��ته خواهد ب��ود. بازيگ��ران اي��ن عرصه به 
اختلاف نظر خود در مورد س��والات و موضوعات انتقادي 
ادامه مي‌دهن��د؛ رابطه ميان حاكمي��ت الهي و حكومت 

انس��ان، ماهيت حكومت اس�المي، رابطه ميان حاكم و 
مردم، نق��ش قانون، حقوق فردي و پلوراليس��م، ش��ايد 
بحراني‌ترين و انتقادي‌ترين موضوع ش��ريعت و مسايل 
مربوط به آن باش��د مث��ل جدال مي��ان حاكميت الهي و 
انس��اني، جدال ميان قانونگ��ذاري الهي و بش��ري، بدنه 
قوانين اسلامي در گذشته توس��ط فقها بسط پيدا كرده 
و توس��ط برخي حكومت‌ها به اجرا درآمده اس��ت. خالد 
ابوالفضل)1( در »اس�الم و چالش دموكراس��ي« به محور 
اصلي اين بحث مي‌پ��ردازد. او در اين كتاب قائل اس��ت 
كه شريعت عمدتا توس��ط خداوند ديكته نمي‌شود؛ بلكه 
ش��ريعت بر رفتار تفس��يري آدمي براي اس��تخراج و به 
كارگيري آن تكيه دارد. او همچنين مي‌نويس��د كه يك 
تمايز و تفاوت انتقادي ميان ش��ريعت با مباني هنجاري 
آن‌كه توس��ط وحي نازل ش��ده، ارزش‌ها، قواعد شرعي، 
فقه، تفس��ير انساني، اس��تخراج و پياده‌س��ازي آن‌كه به 
صورت تاريخي و اجتماعي سروس��امان گرفته‌اند، وجود 
دارد. اين تماي��ز بر خطاپذيري و نس��بيت بعد انس��اني 
فقه اس�المي و ماهيت پوياي آن تاكيد م��ي‌ورزد. خالد 
ابوالفضل قائل اس��ت اين واقعيت مي‌تواند فقه اس�المي 
را توانا س��ازد تا به موقعيت‌هاي گوناگون و متكثر پاسخ 
دهد. خيلي از اصلاح‌طلبان دين��ي از اواخر قرن نوزدهم 
فقه اسلامي را داراي دو بعد برش��مردند. آنها قائل بودند 
فقه اس�المي داراي بعد الهي و تغييرناپذير و بعد بشري و 
تغيير پذير اس��ت. آنها معتقد بودند انسان دو نوع تكيف 
دارد: 1( تكاليف انسان در مقابل خداوند كه عبارت است 
از »عبادت و ب��ه جا آوردن اح��كام لايتغي��ر ديني مثل 
نمازهاي يوميه، روزه ماه مبارك رمضان و س��فر حج« و 
2( تكاليف انس��ان در قبال ديگران ي��ا همان »معاملات 
و رواب��ط اجتماعي«. اما تف��اوت ميان ش��ريعت )قانون 
الهي( با فقه )تفس��ير و اجراي انس��اني( بنيادي‌تر است. 
اين تفاوت‌گ��ذاري بر مقي��اس و اندازه بخ��ش زيادي از 
فقه اسلامي از اش��كال حكومت و مفاهيم حكومت‌ورزي 
گرفته تا حقوق فردي و اجتماعي و روابط جنسي، تاكيد 
مي‌ورزد. اين تفاوت ممكن است به عنوان بازتاب‌دهنده 
محدوديت‌هاي زماني و تفاس��ير بش��ري‌اي كه آمادگي 

انطباق و تغيير را دارند در نظر گرفته شود. 
يك تصوي��ر عموم��ي از متفكران مس��لمان، رهبران 

ديني و جري��ان اصلي نهضت‌هاي اس�المي در سراس��ر 
جهان از مصر تا اندونزي و از اروپا تا آمريكا، نشان مي‌دهد 
كه تفس��ير اين طيف از انديشمندان نس��بت به اسلام با 
دموكراس��ي، پلوراليسم و حقوق بش��ر درگير شده است. 
اين طي��ف از مس��لمانان ش��امل گروه‌ه��اي مختلفي از 
دانشمندان ديني )علماء، برخي دانشمندان غيرروحاني 
و رهبران نهضت‌ها و احزاب سياس��ي هستند كه مي‌توان 
در اين ارتباط به ش��يخ يوس��ف قرض��اوي، نورجوليش 
مجي��د در اندون��زي، عبدالعزي��ز س��اجدينا در آمريكا، 
خالد ابوالفضل، راش��د غنوش��ي در تونس و عبدالله گل، 

نخست‌وزير كنوني تركيه اشاره كرد. 
علاوه بر اين مي‌توان عبدالرحمن وحيد، رهبر س��ابق 
»نهضت العلم��اء « )2( را نيز در همين زمين��ه مورد توجه 
قرار داد. او اولين رييس‌جمه��ور منتخب اندونزي بود كه 
به‌صورت دموكراتيك برگزيده ش��د. عبدالرحمن وحيد 
معتقد اس��ت كه دو انتخاب و دو راه پيش روي مسلمانان 
وجود دارد: 1( دنبال كردن يك اس�الم س��نتي، ايستا و 
ظاهرگراي ش��رعي 2( طراحي كردن ي��ك جهان‌بيني 

پويا‌تر، جهاني، عمومي و تكثرگرا.
بنا به نگاه او مس��لمانان اندونزي باي��د در جامعه‌اي 
كه در آن مس��لمان با غيرمسلمان يكس��ان است و دين 
و سياس��ت از هم جدا هس��تند، اس�المي متع��ادل و با 
تساهل را در زندگي روزانه خود به كار برند. عبدالرحمن 
وحيد، عمر خويش را ص��رف رد ك��ردن ظاهرگرايي يا 
بنيادگراي��ي به عنوان يك مس��ير انحراف��ي و يك مانع 
عم��ده در مقابل اصلاح��ات اس�المي در دوران معاصر 
ك��رد. او در ط��ول حيات��ش حام��ي ش��كل‌گيري يك 
هويت چند جانبه اس�المي و يك سنت اس�المي پويا و 
پاس��خگو ب��ه واقعيت‌هاي زندگ��ي مدرن ب��ود. مباني 
اصلي تش��كيل‌دهنده اين ن��گاه عبارت بودن��د از: اراده 
آزاد، احت��رام به حق��وق تمام مس��لمانان اع��م از عوام 
و علم��ا، اجتهاد و باز تفس��ير قرآن و س��نت پيامبر اكرم 
)ص( در پرتو تغيي��ر دايمي موقعيت انس��ان. مصلحان 
ديني در ديگر س��نت‌هاي ديني نيز همي��ن وضعيت را 
تجربه كرده‌اند. به طور مشخص در تاريخ جديد كليساي 
كاتولي��ك روم اصلاح‌طلب��ان از ابتدا توس��ط نهادهاي 
ديني، محافظه‌كاران، رهبران ديني و مومنان به عنوان 
يك تهديد برش��مرده ش��دند. متكلمان و الهيات‌دانان 
در كليس��اي كاتولي��ك روم در قرن بيس��تم يا خاموش 
شدند يا موقعيت تدريس‌ش��ان را از دست دادند يا حرفه 
و وسيله امرار معاش‌ش��ان مورد تهديد قرار گرفت. به هر 
ترتيب مهم‌ترين چالش اصلاح‌طلبان مس��لمان انتقال 
روند اصلاحات از اقليت نخبگان به نهاد‌ها و مس��لمانان 
خواه��د ب��ود و اينكه چگونه نس��ل بعدي دانش��مندان 
اس�المي، رهبران ديني و مردم ع��ادي تربيت خواهند 

شد؟ 
پينوشت ها:

)1( خالد ابوالفضل، استاد دانشگاه UCLA و صاحبنظر 
حقوق اس�المي است و از روشنفكران مس��لمان به شمار 

مي‌آيد.
 )2( نهض��ت العلماء تش��كلي در اندونزي ب��ا بيش از 30 
ميليون عضو است، از اين رو ش��ايد بزرگ‌ترين سازمان و 

تشكيلات اسلامي سراسر جهان به شمار آيد.

سازگاري يا ناسازگاري
زائران حقيقت و صلح

    مهر: واتيكان با ص��دور بيانيه‌اي موضوع اجلاس صلح 
آسيس��ي را كه قرار اس��ت 27 اكتبر برگزار شود »زائران 
حقيق��ت، زائران صلح« اع�الم كرد. به گزارش اس��پيرو 
نيوز، براس��اس اعلام برنامه واتيكان پاپ و رهبران اديان 
مختلف جهان براي ش��ركت در اين اجلاس قرار اس��ت 
پس از ورود به ش��هر آسيس��ي به كليس��اي باسيليكاي 
س��نت ماريا دگلي آنجلي بروند تا اجلاس‌هاي پيش��ين 
يادآوري ش��ده و موض��وع روز ب��ا عمق بيش��تري مورد 
بررس��ي قرار گيرد. پ��اپ و رهبران اديان جه��ان در اين 
نشست س��خنراني‌هايي ارايه خواهند كرد. اين اجلاس 
به مناس��بت گراميداش��ت بيس��ت و پنجمين سالگرد 
برگزاري اجلاس صلح در شهر آسيس��ي از سوي ژان‌پل 
دوم با حضور رهب��ران مختلف ديني برگزار مي‌ش��ود و 
براس��اس تاكيد بيانيه واتيكان شخصيت‌هاي غيرديني 
كه متعهد به صل��ح و عدال��ت در جهان هس��تند نيز در 
اين اج�الس حضور مي‌يابن��د. عنوان اي��ن روز »زائران 
حقيقت، زائران صلح« انتخاب ش��ده اس��ت، چرا كه هر 
انس��اني در نهايت زائ��ري در جس��ت‌وجوي حقيقت و 
خير اس��ت. متدين‌هاي جهان مدام در راه جست‌وجوي 
خداوند هس��تند از اين رو ض��رورت گفت‌وگو و صحبت 
كردن مومنان و حتي غيرمومنان بدون فداكردن هويت 
فردي خود بيشتر مورد تاكيد قرار مي‌گيرد. در نخستين 
اجلاس آسيسي كه 25 س��ال پيش برگزار شد، رهبران 
هر سه دين آسماني و رهبران ساير اديان شركت كردند. 
پاپ ژان پل دوم در زمان برگزاري اي��ن همايش از تمام 
ملل و گروه‌هاي درگير خواس��ته بود در جريان برگزاري 
اين همايش س�الح‌هاي خود را زمين بگذارند و جنگ را 
متوقف كنند، اين درخواست از سوي گروه‌هاي بسياري 

در آن زمان پذيرفته شد. 
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   اين نوش��تار‌ها كه از اي��ن پس در چند س��تون پياپي 
از نظر خوانندگان مي‌گذرد درصدد اس��ت ت��ا با نگاهي 
انتقادي به ساحت بخش��ي فرهنگ جوامع، يعني آنچه 
تحت‌عنوان كلي هنرها از آن ياد مي‌ش��ود، دريچه‌هايي 
را در ذهن مخاطب بگش��ايد كه از خلال آنها شايد بتوان 
نس��بت ميان هن��ر، فرهن��گ و جامعه را م��ورد واكاوي 
و بازشناس��ي قرار داد. راقم اين س��طور پيشتر در همين 
س��تون از فرص��ت مغتنم به��ره جس��ت و ميانجي‌هاي 
تفكر را با مدد گرفتن از برخ��ي درس گفتار‌هاي جورجو 
آگامبن– فلسفه‌دان شهير ايتاليايي - به نظر خوانندگان 
رساند. نوشته‌هايي اينچنين البته همانقدر كه مي‌توانند 
سبب‌ساز گش��ودن دريچه‌هايي تازه در ذهن مخاطبان 
گردند، ش��ايد سبب بس��ته ش��دن برخي دريچه‌ها نيز 
بش��وند! زيرا اساس��ا س��نت انتقادي بر پايه نقد در نقد و 
ش��ايد بهتر است گفته شود بر پايه ش��كافتن لايه به لايه 
مس��اله‌ها پيش مي‌رود و اصلا بنايي بر پر كردن جاهاي 
خالي ندارد، چه بس��ا از آنچه مي‌گريزد، همان پر كردن 
جاهاي خالي با مصالحي غير از واقعيت اس��ت كه شايد 
خود آن هم هرگ��ز واقعيت نداش��ته باش��د.  اگر درصد 
زيادي از گفتار‌هاي آگامبن كه در نوش��ته‌هاي پيش��ين 
به آنها اشاره ش��ده است بيش��تر معطوف به امر سياسي 
و وضعيت‌هاي صرفا political هستند كه مي‌توان در 
كنار ساير نوش��ته‌ها و تاملات فيلسوفان سياسي ديگر از 
آنها بهره جست. ‌نوشته‌هاي كساني چون والتر بنيامين، 
تئودور آدورنو، هربرت مارك��وزه، ماكس هوركهايمر و... 
بيشتر معطوف به س��احت‌هاي فرهنگي جوامع، زيبايي 
شناس��ي انتقادي، روانكاوي اجتماعي و... هس��تند كه 
البته جملگي به كار رونمايي از تناقض‌هاي زيست فردي 
و اجتماعي مي‌آيند و لاغير.  ذكر اين مقدمه البته چندان 
هم ضروري نبود ام��ا از آن رو كه نوش��تن امري نزديك 
به خيال اس��ت و ش��ايد وضعيتي كه به ق��ول نيچه ميل 
به جاودانگي دارد، س��طرهاي بالا ش��كل گرفت تا ما نيز 
ش��ايد جاي خالي پراكس��يس را پر كنيم. گويا انسان از 
هر دريچه‌اي وارد مي‌شود، در پش��ت سرش حفره‌هاي 
فراواني را بر جاي مي‌گذارد يا آنك��ه آن حفره‌ها را بدون 
ش��كافتن و درك تناقض‌هاي پرش��مار پر مي‌كند.  پس 
چه بس��ا نيك‌تر بود ك��ه از آغاز ح��رف اصلي ب��ه ميان 
مي‌آمد؛ ب��دون حتي يك خ��ط مقدمه چين��ي و اضافه 
س��ازي.  تئودور آدورنو بحثي دارد كه از آن با عنوان تكبر 
فلس��فه ياد مي‌كند. او در نخس��تين س��طرهاي فعليت 
فلسفه نوشته اس��ت: »هر آن كس��ي كه امروزه فلسفه را 
به مثابه يك حرفه برمي‌گزيند بايد نخس��ت آن توهمي 
را ط��رد كند كه تلاش‌هاي فلس��في قبل��ي كار خود را با 
آن آغ��از كردند؛ يعني اي��ن توهم كه ق��درت تفكر براي 
فراچنگ آوردن تماميت امر واقع كافي اس��ت. او اضافه 
مي‌كند: هيچ عقل توجيه‌گري نمي‌تواند خود را در متن 
واقعيتي بازيابد كه نظم و ش��كل آن هرگون��ه دعوي به 
عقل را س��ركوب مي‌كند؛ عقل تنها به ش��يوه‌اي جدلي 
خود را در مقام واقعيت تام به ف��رد داننده عرضه مي‌كند 
و فقط در قالب ردپاها و ويرانه‌هاس��ت كه عقل مي‌تواند 
مهياي اين اميد باش��د كه س��رانجام روزي ب��ا واقعيت 

درست و به حق رودررو خواهد شد.«
او بارزترين نمونه تكبر فلسفي را جست‌وجوي نوعي 
اصل يا خاس��تگاه به مثابه امر نخس��تين يا مبنايي براي 
تبيين فلس��في جهان مي‌داند، پس نق��د درون‌ماندگار 
تفكر فلس��في و عيان كردن و بيرون كش��يدن حقيقت 
رسوب كرده در بطن فلسفه از جانب او از همين رو است. 

حالا ش��ايد با پذيرفتن اين نظري��ه بتوانيم حدي از 
تكبر فلسفي را از خود دور كنيم كه ما را به كار ريشه‌يابي 
و به رسميت پذيرفتن اصل و خاستگاه وامي‌دارد. به نظر 
مي‌رس��د اگر تنها دستاورد س��نت انتقادي را شكافتن و 
پر نكردن! بدانيم كه قرار اس��ت تنها جرق��ه‌اي بزند و نه 
در انديشه سوزاندن باش��د، براي اعتبار اين سنت كافي 
اس��ت.  اكنون از اين رهگذر به موضوعي مي‌پردازيم كه 
از آن با عنوان سنت زيبايي‌شناسي انتقادي ياد مي‌شود؛ 
س��نتي كه دغدغه‌اش صرفا آث��ار هنري و هن��ر به طور 
كلي نيست بلكه نقد زيبايي ش��ناختي، بالقوه قادر است 
گس��تره فراخ فرهنگ را هم دربر بگي��رد و از اين رهگذر 
به رويكرد انتقادي ب��ه جامعه بيانجامد.  ش��ايد اگر اين 
س��تون روزنامه، در ش��ماره بعدي ادامه ه��م پيدا نكند، 
تا همين اندازه كافي باش��د براي آنكه خواننده مش��تاق 
را بر گ��رد جهاني بچرخاند آنچنانكه نخس��تين جرقه‌ها 
با نگارنده اين س��طور چنين كرد، ليكن اگ��ر ادامه بيابد 
ش��ايد بتواند تنها بخش��ي از يك مدار الكتريسيته را به 
جريان وادارد كه بخش‌هايي از واقعيت زندگي امروز در 

آن مستتر است. 

اسلام و دموكراسي؛
اخبار اديان ميانجي‌هاي تفكر 

مسعود رفيعي طالقاني 

جرقه‌اي نه براي سوزاندن

 فلسفه براي كودكان 
    فرهنگسراي ارسباران براي ترم بهار يك دوره آموزشي 
با عنوان »بچه‌ها بياييد با هم فكر كنيم.« برگزار مي‌كند. 
به گزارش مهر، اين دوره آموزشي به منظور معرفي شيوه 
تربيت تفكر كودكان با عنوان »فلس��فه ب��راي كودكان« 
اس��ت كه در يونس��كو به ثبت رس��يده و در بس��ياري از 
كشورها به صورت برنامه درسي در نظام آموزشي تعريف 
شده اس��ت. اين نوع تربيت تفكر موجب تقويت پايه‌هاي 
استدلال و تفكر منطقي در كودكان مي‌شود و با پيدايش 
اين س��اختار ذهني، كودكان خواهند توانس��ت در ساير 
يادگيري‌ها گام‌هايي رو ب��ه جلو بردارند. ب��ه اين ترتيب 
بچه‌ها خيلي زود ياد مي‌گيرند خودشان حتي بدون كمك 
بزرگترها راه حل بسياري از مسايل ذهني را به راحتي پيدا 
كنند. علاقه‌مندان به منظور ثبت‌نام در اين دوره كلاس‌ها 
مي‌توانند به واحد آموزش فرهنگسراي ارسباران واقع در 
خيابان شريعتي، بالاتر از پل س��يد خندان، خيابان جلفا 

مراجعه كنند. 

خبر كوتاه

نظريه اخلاق هنجاري 
    مهر: كارگاه آموزش��ي نظريه اخلاق هنجاري برگزار 
مي‌ش��ود. س��ومين كارگاه آموزش��ي دانش��گاه آريزونا 
درباره نظريه اخلاق هنج��اري از پنجم ت��ا هفتم ژانويه 
2012 )15 ت��ا 17 دي م��اه 1390( در اي��ن دانش��گاه 
برگزار خواهد ش��د. جوليا آناس از دانشگاه آريزونا، راجر 
كريسپ از دانشگاه آكسفورد و فرانسيس كام از دانشگاه 
ه��اروارد س��خنرانان كلي��دي كارگاه آموزش��ي نظريه 
اخلاق هنجاري خواهن��د بود. پژوهش‌ه��اي هنجاري 
بخش مهم��ي از پژوهش‌هاي اخلاق��ي را در بر مي‌گيرد 
كه به اي��ن ن��وع تحقيقات اخلاق��ي اصطلاح��ا اخلاق 
هنجاري، دس��توري و توصيه‌اي ني��ز مي‌گويند. اخلاق 
هنجاري ب��ه طور كلي در پ��ي تبيين نظام��ي از قواعد و 
اصول حاكم بر افعال اخلاقي اس��ت، يعن��ي نوعي تامل 
فلسفي درباره اصول اخلاقي و ارايه دليل براي اعتقادات 
و ارزش‌ها. ه��دف اخلاق هنجاري، دف��اع از داوري‌هاي 
ع��ام ارزش��ي و عرضه نظري��ه‌اي جام��ع ب��راي تبيين 
آنها و وظيفه آن دس��تيابي به معيارهاي اخلاقي اس��ت 
كه درس��ت و غلط را معين كند. با توجه ب��ه امور جاري 
زندگي مي‌ت��وان دريافت مردم در ط��ول زندگي خود به 
داوري اخلاق��ي مي‌پردازند و به خوبي و بدي، درس��تي 
و نادرس��تي و بايستگي و نبايس��تگي اخلاقي امور حكم 
مي‌كنند. اخ�الق هنجارى به دنبال ‌شناس��ايى و تبيين‏ 
اساس��ي‌ترين مبانى و معيارهاى درس��تى و نادرستى و 
خوبى و بدى و بايستگي و نبايس��تگي در احكام ‏اخلاقى 
اس��ت. بنابراين وظيفه اصلى اخلاق‏ هنج��ارى دو چيز 
اس��ت، نخس��ت ارايه طرحى كلى و فراگير از معيارهاى 
عمومى ال��زام و ارزش اخلاقي و دوم تعيي��ن معيارهاي 
فراگير اخلاقي و تعيين اصول اخ�الق، تعيين مصاديق 
خوبي و ب��دي و درس��تي و نادرس��تي.  علاقه‌مندان به 
ش��ركت در س��ومين كارگاه آموزشي دانش��گاه آريزونا 
با موضوع نظريه اخ�الق هنجاري كه از پنج��م تا هفتم 
ژانويه 2012 )15 تا 17 دي ماه 1390( در اين دانشگاه 
برگزار مي‌ش��ود، مي‌توانند خلاصه مقالات خود را تا اول 
ژوئ��ن 2011 )11 خرداد 1390( به پس��ت الكترونيك 

mtimmons@u. arizona. edu ارسال كنند. 

فلسفه و آموزش
    مه�ر: نخستين همايش موسس��ه آموزش فلسفه طي 
روزهاي 28 و 29 ژوئن )7 و 8 تيرماه( در دانشگاه كلمبياي 
ش��هر نيويورك ايالات متحده آمريكا با محوريت فلسفه، 
آموزش و معرفي فلس��فه ب��ه جوانان برگزار مي‌ش��ود. به 
گزارش پايگاه اطلاع‌رس��اني موسس��ه آموزش فلس��فه، 
سازمان تعليم و تعلم فلسفه با هدف پيشبرد برنامه درسي 
فلس��فه در كلاس‌هاي پيش از دوره كالج و مرتبط كردن 
جوامع آموزشي و فلس��في از طريق برنامه‌ها، به اشتراك 
گذاشتن منابع و توسعه ش��بكه انجمن‌هاي فلسفه دوره 
پيش از كال��ج فعالي��ت مي‌كند. نخس��تين همايش اين 
موسسه كه محور معرفي فلس��فه به جوانان را مورد توجه 
قرار داده موضوعاتي چون حساس��يت فلسفي آموزگاران 
فلس��فه، اخ�الق در كلاس درس، معرفت‌شناس��ي در 
كلاس درس، فلس��فه سياس��ي و اجتماع��ي در كلاس 
درس و متافيزيك در كلاس را مورد بررسي قرار مي‌دهد. 
اس��تدلال منطقي در كلاس، زيبايي‌شناس��ي در كلاس، 
مدل‌هاي جمعي براي آموزش فلس��فه ب��ه دانش‌آموزان 
دوره پيش از كالج، ش��يوه‌هاي ارزيابي برنامه‌هاي فلسفه 
دوره پي��ش از كالج از ديگر موضوعات م��ورد بحث در اين 
همايش عنوان ش��ده اس��ت. هاري برايهاوس از دانشگاه 
ويسكوزين مديسون، نميرا گاسيوناس از دانشگاه كلمبيا، 
ژان گلاسر از موسسه آموزشي ماندر دانشگاه كلمبيا، سارا 
پئورينگ از دانشگاه واشنگتن، ميش��ل گرين از دانشگاه 
ويرجينيا، آنجلا هارپر از دانشگاه راتجرز، ديويد هيلبرت 
از دانش��گاه ايلينويز، تيموتي ايگنافو از دانش��گاه كلمبيا، 
ژانا موهل لون از دانشگاه واش��نگتن و جو اويلر از موسسه 
پيشبرد فلس��فه براي كودكان دانشگاه مونت كلير برخي 

سخنران‌هاي اين همايش دو روزه هستند. 

اخبار فلسفه

طبق ديدگاه مورد قبول عام كه من هم در آن س��هيم 
هس��تم، فلس��فه و عقلانيت مانند دس��ت و دستكش با 
يكديگر منطبق مي‌ش��وند. روش فلس��فه چيزي غير از 
استدلال نيست. برخي فلسفه را به‌سادگي به اين صورت 
تعري��ف مي‌كنند ك��ه روش به‌كارگي��ري بنيادين‌ترين 
پرس��ش‌ها از هستي اس��ت. فلاس��فه عموما عقلانيت را 
به عنوان عالي‌تري��ن فضيلت توصي��ف مي‌كنند: جوهر 
زندگي خ��وب ]حي��ات ني��ك[. بنابراين ناس��ازگاري 
مش��خصي ميان رابطه فلس��فه با هواي نفس��اني وجود 
دارد. فلس��فه‌ورزي به بهترين وجه با خصلت خونسردي 
صورت مي‌گي��رد، حال آنكه به نظر مي‌رس��د عواطف در 
تضاد با فلس��فه و از اي��ن‌رو خصم فضيلت اس��ت. رابرت 
س��ولومون، چيزه��ا را ب��ه ش��يوه‌اي متف��اوت مي‌ديد. 
درگذش��ت ناگهان��ي او در ژانوي��ه 2007 در س��ن 67 
س��الگي جامعه فلسفي را ش��وكه كرد. س��ولومون عمر 
حرفه‌اي خ��ود را به دف��اع از اين ايده اختص��اص داد كه 
sens a )عواطف چيزهايي هستند س��واي »حسيّات«) 
‌tion( صرف نظير س��وختن يا قلقلك و در عوض آنها را 
»قض��اوت و داوري« ناميد. در اصطلاح فلاس��فه به اين 
معناس��ت كه عواط��ف پديده‌هايي ارادي هس��تند كه 
شبيه يا حتي ش��امل باورها و بنابراين شناختي هستند. 
پس عصباني ب��ودن صرفا يا حتي ضرورتا ب��ه معناي آن 
نيس��ت كه حالت فيزيكي آش��فته و سراس��يمه داشته 
باش��يم بلكه به معناي داش��تن ايده قطع��ي آن در ذهن 
است. براي مثال، ش��ما اعتقاد داريد كه فلاني و بهماني 
به ش��ما توهين كرده‌اند )فرضا اين جمله كه »تو احمق 
هس��تي«( و انديش��ه خاصي آنها را تحريك ب��ه اين كار 
كرده بود )با اين هدف كه شما را دس��ت بيندازند(. اينها 
ايده‌هاي پيچيده‌اي هس��تند كه توصيف آنها متفاوت از 
يك »تجربه دردناك« مانند دندان ‌درد اس��ت كه درباره 
آن چيزي نمي‌توان گفت جز اينكه حول و حوش دندان 
آسياي دوم فك بالا درد مي‌كند. نتيجه اينكه احساسات 
مي‌توانند ب��ا عقلانيت‌ش��ان ارزيابي ش��وند. دندان‌درد 
فقط يك دندان‌درد اس��ت اما خش��م مي‌تواند عقلاني يا 
غيرعقلاني باش��د. پيشنهاد من اين اس��ت كه عقلانيت 
عواطف را مي‌توان ب��ه روش‌هاي مختل��ف ارزيابي كرد. 
نخس��ت، يك مثال خ��اص از احساس��ات را مي‌توان بر 
مبناي درس��تي يا نادرس��تي باورهاي تش��كيل‌دهنده 
آن ارزيابي كرد. اگ��ر من به دليل توهين ش��ما عصباني 

رابرت سي سولومون و مساله عواطف

قلب دلايل خودش را دارد
جوئل ماركز/ ترجمه: تانيا تجلي

فلسفه مقدماتي
اين كتاب به مسايل اساسي و مطرح در فلس�فه و شيوه‌هاي پاس�خ‌گويي به آن مي‌پردازد. سولومون در اين كتاب 
موضوعات اساسي و مهم فلسفه - از اخلاق و هس�تي گرفته تا ماهيت صدق - را مورد بررسي قرار مي‌دهد. او براي 
غنا بخش�يدن به بحث خود س�عي مي‌كند كه ريش�ه‌ها و تاريخچه مباحث را نيز مورد توجه ق�رار دهد و مباحثي 
از فلس�فه حاضر را در آن لحاظ كند. س�ولومون مباحث خ�ود را با مطالع�ه‌اي تاريخي از دوران باس�تان تا دوران 
حاضر مورد بررسي قرار مي‌دهد كه مسايلي همچون فمينيسم، چندفرهنگ‌گرايي و علوم شناختي در آن مطرح 
مي‌ش�ود. او در اين ميان به طرح ديدگاه‌هاي افلات�ون، كنفوس�يوس، دكارت، ايمانوئل كان�ت و زيگموند فرويد، 
آينشتاين و مالكوم ايكس نيز مي‌پردازد. از بعد موضوعي نيز او فلس�فه تحليلي، قاره‌اي، فمينيسم و ديدگاه‌هاي 
غيرغربي را مورد توجه قرار داده اس�ت. اين موضوع به خواننده كمك مي‌كند با خود رهيافت نظري نيز آشنا شود 
و او را مجهز مي‌كند كه به سراغ هر فيلس�وف با ابزار و ديدگاهي نظري برود. ماهيت حقيقت و واقعيت، وجود ذات 
خداوند، امكان معرفت بشري، راز »خود«، معضل آگاهي، سرش�ت آزادي، اخلاق و ماهيت صدق مباحثي هستند 

كه در اين كتاب مورد بررسي قرار گرفته‌اند. 

مي‌ش��دم اما در واقع ش��ما چنين توهيني 
نكرده بوديد، پس عصبانيت من تاحدودي 
غيرعقلاني خواهد بود. مثلا ممكن اس��ت 
من باور اش��تباهي درباره آنچه شما گفتيد 
داشته باشم )ش��ما گفته‌ايد »فلاني احمق 
اس��ت« نه اينك��ه »تو احمق هس��تي«( يا 
باور اش��تباهي از نيت ش��ما داش��ته باشم 
)مثلا ش��ما گفته‌ايد »تو ي��ك احمقي« اما 
به تعريض و طعن��ه(. از آنجا ك��ه باورها از 

جنس آن امور واقع نيستند كه علي‌الظاهر تجسم‌بخش 
باورها هس��تند، احساس��ات ما هم ممكن اس��ت از نظر 
عقلا اش��تباه از آب درآيند. براي مثال، اين باور كه ش��ما 
به من توهين كرده‌ايد ممكن اس��ت »درس��ت« باش��د 
اما بدون پش��توانه عقلاني كافي. ش��ما به من گفتيد »تو 
احمق هس��تي« اما در چه ش��رايطي؟ زماني كه در يك 
ميهماني همه در حال شوخي كردن بودند. بنابراين من 
ابله هس��تم اگر بخواهم با ش��ما وارد مجادله ش��وم و به 
سخنان شما واكنش نش��ان دهم. با اين حال نكته‌اي كه 

فراموش كردم اين بود كه هنگامي كه شما 
چنين چيزي را به من گفتيد يواش��كي به 
حاضران اش��اره مي‌كرديد )مثلا چشمك 
مي‌زديد يا س��ر تكان مي‌داديد( تا نش��ان 
دهي��د اين‌بار واقع��ا منظورت��ان اين بوده 
كه من احمق هس��تم. بنابراين عصبانيت 
من، با اينك��ه دربردارنده باوري راس��تين 
باش��د، بازه��م غيرعقلاني اس��ت چرا كه 
چنين باوري ناموجه است. حال موقعيتي 
را تصور كنيد كه ش��ما در واق��ع از من تعري��ف كرده‌ايد 
و من باور دارم كه ش��ما از من تعريف كرده‌اي��د اما هنوز 
از دس��ت‌تان عصباني هس��تم. عجب؟ در اينجا بالقوه با 
ناعقلانيت بنيادين عاطفه طرف  هس��تيم. زيرا اين صرفا 
برداشت اش��تباه من در مورد واقعيات موجود يا پشتوانه 
عقلاني باور من درخصوص آنها نيست، بلكه عدم ارتباط 
عميق ميان باورهاي من و خ��ود »منطق« نوع خاصي از 
احس��اس اس��ت. وقتي دليل و هدف عصبانيت مهرباني 
اس��ت عصبانيت هيچ مفهومي ندارد. ببين! ما هميش��ه 

مي‌توانيم داستاني س��ر هم كنيم كه عقلانيت را به نوعي 
وضعيت ظاهرا عجيب باز گردان��د؛ بدين‌ترتيب تعريف و 
تمجيد شما به اين خاطر من را عصباني كرد كه شما بايد 
در مي‌يافتيد كه من نمي‌خواس��تم جل��ب توجه كنم. از 
اين گذشته رفتار نسنجيده و آزاردهنده شما )و نه صرف 
تعريف و تمجيدتان( بود كه مرا عصباني كرد، عصبانيتي 
كه معنايي عاطف��ي دارد. نكته اين‌جاس��ت كه عواطف 
اساسا عقلاني‌ هستند. پس حتي اگر من به اشتباه و بدون 
هيچ پش��توانه عقلاني معتقد باشم ش��ما به من توهين 
كرده‌ايد )چيزي كه خش��م م��را غيرعقلان��ي مي‌كند( 
عصبانيت م��ن همچنان از آن‌رو عقلاني اس��ت كه دليل 
درس��تي براي آن وجود دارد، يعني ي��ك توهين )واقعي 
يا خيالي(. اگر يك تعريف و تمجيد )ي��ا تعريف متصور( 
موجب عصبانيت من شده باشد دراينجا عصبانيت من به 
مراتب بيش��تر غيرعقلاني است. در حقيقت ممكن است 
ما تعجب كنيم كه چرا چنين چي��زي موجب عصبانيت 
من ش��ده اس��ت. بگذاريد حتي از اين هم پيش‌تر رويم. 
همچنان‌ك��ه در ابت��دا گفتم ب��ه اعتقاد برخ��ي، مراد از 
عقلاني��ت معن��اداري اخلاقي اس��ت، بنابراي��ن ممكن 
اس��ت اين س��وال پيش‌ آيد كه آيا احساس��ات به مفهوم 
اخلاقي كلم��ه عقلاني‌ هس��تند؟ پس آيا ممكن اس��ت 
حت��ي زماني‌كه دو معيار منطقي و ش��ناختي خش��م بر 
هم منطبق مي‌ش��وند، چيزي غيرعقلاني در مورد خشم 
وجود داشته باشد؟ بيليموريا در مجموعه مقالاتي تحت 
عن��وان »عواطف در تفكر آس��يايي« به اين نكته اش��اره 
مي‌كند كه در س��نت هندي مهابهاراتا، خش��م »يكي از 
12 عواطف منفي يا عيوبي است كه مانع خويشتن‌داري 
است و از اين‌رو بايد از آن پرهيز كرد.«و در آخر مي‌رسيم 
به اين فرضيه كه »عاطفه في‌نفس��ه« غيرعقلاني اس��ت 
يعني به مفهوم اخلاقي كلم��ه. در همان كتاب »عواطف 
در تفكر آسيايي«، رابرت سولومون به دفاع من از مفهوم 
»بي‌عاطفگي« به عنوان يك فضيل��ت مي‌پردازد. يكبار 
آرتور اس مك‌گريد يكي از اس��تادان راهنماي پايان‌نامه 
دكترايم نوش��ت كه من هميشه يكي از طرفداران پرشور 
حذف احساسات از حيات نيك بودم. رابرت سولومون به 
عنوان يكي از طرف��داران احساس��ات و عواطف، زندگي 
خوبي داش��ت. دلتنگي ب��راي او ادامه داش��ته و خواهد 

داشت. 
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