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ادامه از صفحه 9

جمال واعظ واصول حاکمیت مردم
9- تكيه روي دو محور اساسي

اما آنچه از مجموعه س��خنراني‌هاي س��يد و نوشته‌ها و 
گفته‌هاي وي برمي‌آيد تكيه ايشان حول دو محور اساسي است. 
نه تنها اين دو محور از س��خنان و گفته‌هاي ايشان استنباط 
مي‌شود، بلكه به صورت صريح نيز اين دو محور را در گفته‌هاي 
خود بيان كرده است. اين دو محور عبارتند از:1- تفكيك‌ناپذير 
ب�ودن اصل آزادي و مس�اوات ك�ه اين دو را ب�دون يكديگر 
نمي‌توان معن�ا كرد.2- دو اصل اسلاميت و ايرانيت؛در مورد 
محور و تلازم دو اصل آزادي و مس��اوات مي‌گويد:»بايد بدانيد 
آزادي كه عربي‌اش حريت اس��ت بدون مساوات ظلم محض 
و مطلق العناني و تجاوز بعضي از افراد ملت اس��ت به حقوق 
ديگران، به اين معنا كه اگر در  مملكتي بعضي از اعيان و روسا 
آزاد باشند و ديگران كه فقرا و ضعفا هستند بيچارگان همه بنده 
آنها و مجبور باشند در اطاعت و قبول ظلم اعيان، معلوم است 
اين آزادي عين ظلم وجود و مبغوض خدا و رسول و مردد تمام‌ 
ش��رايع و اديان است. بلكه انبيا يك جهت عمده از بعثت‌شان 
همين بود كه مظلومين را از دس��ت ظالم نجات بدهند مثل 
حضرت موسي عليه‌الس�الم كه مامور بود از طرف پروردگار، 
بني‌اس��راييل را از دست فرعون و فرعونيان خلاص كند. پس 
معلوم شد كه آزادي بايد با مساوات باشد.اما در مورد محور دوم 
كه توجه به دو ركن و دو اصل اساس��ي اسلاميت و ايرانيت و 
تلازم آن دو با يكديگر است نظرات سيدجمال چنين است:»اي 
مس��لمان‌ها، گوش بدهيد، خوب ملتفت شويد، شما دو چيز 
داريد كه بايد قدرش را بدانيد و حفظ‌ش��ان كنيد، اول اسلام، 
دوم ايران.از بابت دين اهل قرآنيد و قايل به كلمه لا اله الا الله و 
تمامتان از پادشاه و وزير و عملا، حجت‌الاسلام و طلاب و تاجر 
و كاسب و نوكر باب و اهل زراعت از زن و مرد تمام بايد دين‌تان 
از روي قرآن باشد.از بابت دنيا اهل ايرانيم. تمام بايد تربيت‌مان 
به تربي��ت ايران باش��د.... اي متمدنين، ايرانيت خ��ود را رها 
نكنيد.«بنابراين با توجه به موضوعات و مسايلي كه مطرح شد 
سيدجمال‌الدين واعظ اصفهاني چنين تاثير عظيم و سترگي 
در استقرار مشروطيت و آگاهي مردم داشته است، و مي‌توان 
او را به تعبير امروزي يك شخصيت و يك متفكر ملي–مذهبي 
دانست.بعدها در ادامه نهضت مشروطيت كسي كه توانست پيام 
مشروطيت را دريابد، مرحوم دكتر مصدق در دوران نهضت ملي 
ش��دن نفت بود كه تكيه ايشان نيز روي اين دو محور بود كه 
در مورد اصل اس�الميت و ايرانيت چنين مي‌گويد:»بنابراين 
هر ايراني كه ديانتمند اس��ت و هركس كه شرافتمند است تا 
بتوان��د روي دو اصل از وطن خود دفاع كند و خود را تس��ليم 
هيچ قوه‌اي ننمايد كه يكي از آن دو اصل اس�الميت اس��ت و 
ديگري وطن‌پرس��تي«محور دومي كه مصدق مطرح مي‌كرد 
تلازم و عدم تفكيك دموكراسي و عدالت اجتماعي است كه در 
يكي از نطق‌هاي خود پيش از دوران نخست وزيري ايراد كرد، 
چنين مي‌گويد: »ايران جز از طريق دموكراسي و غير از عدالت 

اجتماعي با رويه ديگر اصلاح و اداره نمي‌شود«.

سودوكو Sudoku يك واژه تركيبي ژاپني به معناي 
عددهاي بي‌تكرار است و امروزه به جدولي از اعداد گفته 
مي‌شود كه به عنوان يك سرگرمي رايج در نشريات 
كشورهاي مختلف به چاپ مي‌رسد. 

قانون‌هاي حل جدول 
سودوكو:

1- در هر سطر و ستون بايد 
اعداد يك تا 9 نوشته شود. 
بديهي است كه هيچ عددي 
نبايد تكرار شود. 
2- در هر مربع 3×3 اعداد 
يك تا 9 بايد نوشته شود و 
در نتيجه هيچ عددي نبايد 
تكرار شود.
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عمودي: 
1- خدا را نيايش كردن - كودن - درس نويس��ندگي 2- 
رهايي - جسارت - وزني معادل بيست و چهار نخود 3- اشكال 
كار - شرق‌ش��ناس - فوق 4- سد استان هرمزگان - باز شدن 
5- جمع نكته - نوعي تب - انتها، آخر 6- مادر عرب - هيجان 
- تصديق روسي - درياچه لرستان 7- خوشگذراني - شايستگي 
- زن بهشتي 8- ماليات فرنگي - بيماري كه در اثر تورم رگ‌ها 

به وجود مي‌آيد - دوستان 9- باطل - از رودهاي كشورمان 
- ابن 10- مزد و پاداش - ضمير فرانسوي - پيروان - ضمير 
داخلي 11- نت آخر - پست فطرت - كاميون ارتشي 12- 
كنايه از مصرف و ولخرج - يارانه 13- نصب‌كننده - چشمه 
زندگاني - محل تولد حضرت ابراهيم )ع( 14- صفاتي كه 
خدا ندارد - هوس زن باردار - خوب 15- بيشتر صندلي‌ها 

دارند - جاي كشتن - پيش غذا

افقي: 
1- تنگ دس��ت - فيلس��وف ش��هير 
انگليسي 2- زير هفتم زمين - واسطه 
- تكنوازي در موس��يقي 3- لق��ب اروپايي - صيد 
- نامي پس��رانه 4- هنوز لاتين - نمايشنامه‌نويس 
نوبل گرفته ايرلندي در سال 1969 - چاشني غذا - 
نويسنده و نمايشنامه‌نويس بزرگ فرانسوي 5- آخر 
- ج��و و گندم 6- كالبد - ب��ه طور ناگهاني - نامي 
دخترانه 7- سيم ايمن‌كننده لوازم الكتريكي - زاد 
روز - با س��ابقه 8- انكار كردن - س��دي در استان 
مركزي - درود 9- زمزمه‌كننده - هنر نمايش��ي - 
موي گردن ش��ير 10- از ش��اهان ساساني - كندن 
- پرنده‌اش س��رد كن 11- آلات - فرش��ته آويخته 
ش��ده در چاه بابل 12- ثابت كردن - حرف تعجب 
- نق��ص - رمق آخر 13- نقطه‌ها - دس��ته. گروه - 
اسباب، ابزار 14- بستني به كمر - فقير - درختچه 
آپارتماني 15- كهن‌ترين دانش��گاه جهان در مصر 

- رودي بين خوزستان و عراق

عقل و ايمان 

فهم تجربه نيستي
 

از دي��دگاه عارف، تجربه جه��ان يا وجود به ��
معناي تجربه عدم يا نيستي اس��ت؛ اين دو در 
تجربه عرفاني در كن��ار يكديگر قرار مي‌گيرند. 
در س��خنان يكي از افرادي كه اين امر را تجربه 
كرده، آمده اس��ت كه »عدم وج��ود دارد، عدم 
مطلق. من همه چيز هس��تم و همه چيز عدم 
اس��ت.« بنابر سنت مرسوم، فهم تجربه نيستي 
يا حتي مفهوم نيس��تي براي آنهايي كه چنين 
تجربه‌اي را نداش��ته‌اند دش��وار به نظر مي‌رسد. 
نبايد عدم )=نيستي( را با چيزي كه وجود ندارد 
)=نيس��ت( برابر دانست. اين دو كاملا با يكديگر 
متفاوت هس��تند. عدم )= نيس��تي( به معناي 
چي��زي كه هرگز وجود ندارد، نيس��ت، بلكه به 
معناي محدوديت وجود اس��ت. نباي��د عدم را 
چيزي دانس��ت كه در درون وجود يا همراه آن 
اس��ت مانند وجود داشتن يك مداد يا يك كوه. 
از ديدگاه عارف، عدم )=لاوجود( زمينه‌اي است 
براي مش��اهده همه آن چيزهايي كه هس��تي 
يافته‌اند و اين شيوه نگريستن نه تنها براي امور 
جزيي بلكه براي وجود به منزله يك كل يا جهان 
ب��ه منزله يك كل نيز معتبر اس��ت. تصور عدم 
جهان يا نيستي مطلق بسيار دشوار است. شايد 
بتوان آن را سكوت مطلق يا تاريكي مطلق تصور 
كرد و ش��ايد حتي نتوان اي��ن دو نام را روي آن 
نهاد، زيرا تا به حال كس��ي نبوده كه تاريكي را 
مشاهده كند يا س��كوت را بشنود، اصلا چيزي 
وجود نخواهد داشت كه ]ديدني يا شنيدني در 
كار باشد[ و اين همان چيزي است كه عارف آن 

را شهود يا تجربه مي‌كند. 
اي��ن تجربه همانند تجربه ايس��تادن بر فراز 
تپه‌اي است در يك ش��ب آرام هنگامي كه ماه 
در آسمان پديدار نيست. همچنان كه يك فرد 
به س��تاره‌هاي دوردست خيره مي‌شود و گاهي 
فاصله بين خود و آن ستاره‌ها و نيز فاصله هريك 
از آنها از يكديگر را از بين‌رفته مي‌بيند. به همين 
ترتيب فرد ناگهان با مهابت اندازه جهان مواجه 
مي‌شود. همچنين فرد در چنين زماني با عظمت 
بي‌حد و اندازه و گس��ترده خلأ فضا و نيستي و 
سكوتش رو‌به‌رو مي‌ش��ود. نيز در چنين زماني 
انسان ممكن است با واقعيت شگفت‌انگيز خود 
وجود مواجه شود، زيرا اين وجود همين جاست. 
آدمي مشاهده مي‌كند كه اين ستاره‌ها و زمين 
در برابر خلأ فضاي بي‌پايان وجود دارند. اين يك 
واقعيت ساده است؛ اما هنگامي كه اين واقعيت 
در پرتو ابديت يا پشت‌پرده عدم مشاهده يا تجربه 
مي‌شود جهان در زيبايي‌اش امري توصيف‌ناپذير 
به نظر مي‌رسد مانند همان موقعي كه بودا ستاره 
صبحگاهي را ديد و فرياد برآورد كه شگفت‌انگيز 
است! ش��گفت‌انگيز اس��ت! جهان همانند يك 
پديده و اثر هنري عظيم تصور مي‌ش��ود و فرد 
با آنچنان مهابت و ش��گفتي‌اي مواجه مي‌شود 
كه گويي هرگز وجود نداش��ته است. البته اين 
دقيقا همان تقريري اس��ت كه ويتگنشتاين از 
امر عرفاني به دس��ت داده اس��ت: اينكه جهان 
چگونه اس��ت موضوع عرفان نيست، بلكه اينكه 
جهان هست موضوع عرفان است. بنابراين وجود 
و عدم هر دو در تجربه عرفاني دخيل هس��تند، 
اما يك چيز س��ومي هم وجود دارد و آن وجود 
تجربه‌گر اس��ت. منطق ايج��اب مي‌كند كه در 
جايي كه تجربه وجود دارد تجربه‌كننده‌اي هم 
وجود داشته باش��د. مفهوم تجربه تجربه‌ناشده 
بي‌معني اس��ت. عارف اين ام��ر را نيز همچون 
ساير مس��ايل منطقي به لحاظ وجودي تجربه 
مي‌كند. همان‌طور كه فرد مهابت وجود و عدم 
را تجربه مي‌كند او ناگهان و با يك نيروي عظيم 
با واقعيت وجود خودش مواجه مي‌شود. عارف با 
وضوح مطلق مشاهده مي‌كند كه شاهدي است 
براي »روش��نايي )=شكوه( حيات ابدي« و او در 
شهود خود مش��اهده مي‌كند كه بخشي از اين 
حضور معجزه‌گونه است و با تعجب و شگفتي در 
واقعيت وجود خودش غرق مي‌شود و مي‌بيند كه 
او اينجاست، زنده و آگاهي هستي است. او در اين 
فرآيند شهود به اين مطلب پي مي‌برد كه وجود 
خودش همانند وجود جهان، امري حيرت‌انگيز و 
اعجاب‌آور است. درست همان‌طور كه ضرورتي 
براي وجود قايل نيست، مشاهده مي‌كند كه در 

هستي خود او نيز هيچ ضرورتي نيست. 
هنگامي كه عارف به اين درك كامل مي‌رسد 
كه او زنده اس��ت، مش��اهده مي‌كند هميش��ه 
اين‌گونه نبوده و هيچ‌گاه نيز اين‌گونه نخواهد بود. 
همان‌طور كه ع��دم در دل تجربه وجود نهفته، 
م��رگ نيز به طريق اول��ي در تجربه حيات فرد 
نهفته اس��ت؛ زيرا حيات و مرگ همانند وجود 
و عدم يكي هس��تند. آنها با هم جامه هستي به 
خود مي‌پوشند و با هم آن را به پشت مي‌افكنند؛ 
آن دو در كن��ار يكديگر معنا مي‌دهند و اين امر 
براي عارف نه تنها يك نكته منطقي است، بلكه 
يك امر وجودي و تجربي به ش��مار مي‌آيد. در 
چنين فرآيند مشاهده‌اي، عارف ديگر بين حيات 
و م��رگ تمايزي نمي‌نهد، زيرا آنه��ا دو جنبه از 
يك چيز واحد هس��تند، آنها واحد و يك چيزند 
و غيرمنطقي است كه به يكي از آنها علاقه نشان 
دهيم و از ديگري بهراسيم. آن دو در كنار يكديگر 
مسير طبيعي همه چيز از جمله انسان هستند. 
عارف در اين فرآيند وجود خود را به منزله هديه‌اي 

شگفت‌انگيز مي‌پذيرد و در آغوش مي‌گيرد.

چارلز كاكس، ترجمه: محمدحسين محمدپور

گزارشي از نشست »تفسير قرآن ملاصدرا« در شهر كتاب

فلسفه، امتداد تفسير قرآن 
هادي مش�هدي: نشس��ت هفتگي ش��هر كتاب به نقد و 
بررس��ي تفس��ير قرآن ملاصدرا اختصاص داشت كه به 
تازگي بني��اد حكمت ص��درا آن را تجديد چ��اپ كرده 
است. اكبر ثبوت، مشاور گروه فلسفه بنياد دايره‌المعارف، 
سيدصدرالدين موسوي‌طاهري، مدير گروه فلسفه دانشگاه 
علامه طباطباي��ي و يكي از مصححان كت��اب مذكور و 

حسين سيدعرب در اين نشست حضور داشتند. 
عارف يا فيلسوف؟ 

حسين سيدعرب، ضمن شرح سوابق چاپ و انتشار تفسير 
ملاصدرا، در بيان ويژگي‌هاي اين كتاب گفت: تصحيح و انتشار 
مج��دد اين اثر به همت بنياد حكمت صدرا مي‌تواند فتح بابي 
باشد، براي رويكردهاي فلسفي و عرفاني جديد به قرآن. يكي 
 از برجس��ته‌ترين ويژگي‌هاي اين كتاب، كشف نوعي زبان در 
قرآن كريم اس��ت. ملاصدرا مطابق فلس��فه‌اش در باب مفهوم 
وج��ود، به طور خ��اص وحدت وجود و به‌ط��ور اخص وحدت 
ش��خصي وجود معنايي فلسفي را در تفسير قرآن به كار برده 
است كه آن غلبه زبان گوينده قرآن بر مخاطب آن است، به اين 
معنا كه از نظر او در حين قرائت قرآن، زبان متن، بر قاري غلبه 
دارد. صدرا اين مفهوم را به تفصيل در تفسير فاتحه‌الكتاب شرح 
داده اس��ت. اين مفهوم مطابق آرايي است كه امروزه در مباني 
نقد جديد طرح شده اس��ت. در راي صدرا گوينده و مخاطب 

وحدت مي‌يابند. 
س��يدعرب در پاي��ان س��خنانش، ضمن اش��اره ب��ه راي 
 برخ��ي صاحب‌نظ��ران مبني بر غلب��ه رويكرده��اي عرفاني 
صدرالمتالهين بر آراي فلسفي‌اش، اين رويكرد‌ها را در تفسير 

وي از قرآن بسيار موثر خواند. 
دو روي يك سكه

موس��وي طاهري، يكي از مصححان اثر مذكور، در ابتداي 
سخنانش به شرح رويكرد ملاصدرا در تفسير قرآن پرداخت. وي 
گفت: ملاصدرا در مجموع دو دوره براي تفسير‌نويس��ي داشته، 
دوره اول زماني بوده است كه او با توجه به هدفي خاص برخي 
س��وره‌ها و آيات را انتخاب و تفسير كرده است. اولين سوره‌اي 
كه در اين دوره تفس��ير شده س��وره شريفه حديد است. صدرا 
پس از اين دوره با هدف تفسير تمام قرآن، كار خود را با تفسير 
فاتحه‌الكتاب ادامه داده و تا پايان عمرش به اين مهم اش��تغال 
داش��ته اس��ت. در اين دوره چون تصميم داشته به طور جدي 
مفسر قرآن باشد، روشي منسجم‌تر و منظم‌تر پيش گرفته است. 
وي ضمن استناد به مواردي از تفسير سوره حمد به رويكرد 
و روش ملاصدرا و نظم و انس��جام وي در تفس��ير اشاره كرد و 
افزود: مرحوم مظفر، در مقدمه اسفا، تفسير ملاصدرا را در ادامه 
فلسفه او دانسته و اذعان دارد كه صدرا در طول عمر خود كاري 

جز فلسفه ورزي نداشته است. 
موسوي طاهري ادامه داد: به تعبير برخي از صاحب‌نظران، 
صدرالمتالهين آنچه در فلسفه مي‌جسته يافت نكرده، بنابراين 
به قرآن پناه برده اس��ت، او خود اين معنا را در ابتداي تفسير 
س��وره حديد، تصريح كرده است. گواه اين مدعا اين است كه 
وي تفس��ير را در حدود 40سالگي، آغاز كرده يعني زماني كه 

بخش قابل توجهي از آرا فلسفي‌اش را صادر كرده و به عبارتي 
در پختگي فكري به سر مي‌برده است. 

مصح��ح كتاب مذكور، در ش��رح و بس��ط انديش��ه صدرا 
خاطرنش��ان كرد: كنكاش در انديش��ه ملاص��درا، دال بر اين 
معناس��ت كه وي هماهنگي عقل و نقل را به طور كامل قبول 
داش��ته و از افراط و تفريط در هر كدام از آنها پرهيز كرده، وي 
معتقد است كه برخي مطالب را نمي‌توان به تنهايي با فلسفه 

محقق ساخت و بايد به قرآن و احاديث رجوع كرد. 
موسوي‌طاهري در ادامه به شرح روش ملاصدرا در تفسير 
پرداخت و اش��اره كرد: او ابتدا در حد متوس��ط، وارد مباحث 
لفظي شده و سپس در همين حد به قرائت‌ها پرداخته است. در 
مجموع از جهات ادبي، تفسير وي متوسط است، البته مي‌توان 
گفت، در اين امر تعمد داشته، چرا كه در كتاب مفاتيح‌الغيب، 
مفس��ر را به زبده‌گويي سفارش كرده و خود نيز اين توصيه را 
عملي كرده است. صدرا در تفسير خود از يك آيه سعي دارد، 
آيات ديگر را به كار گيرد به عبارتي، تفسير قرآن به قرآن كرده 
ك��ه البته نمي‌توان گفت به اندازه الميزان در اين زمينه تلاش 
كرده اس��ت. اين نوع، مبناي كار علامه در الميزان است كه در 

تفسير صدرا اين‌گونه نيست. 
وي در شرح و بررسي برخي ضعف‌ها در كار صدرالمتالهين، 
خاطرنش��ان كرد: او از آنجا كه تس��لط به آيات داشته به آنها 
مراجعه نمي‌كرده و مطابق ذهنياتش مي‌نوشته است، بنابراين، 
‌گاه اشتباهاتي در كارش وجود دارد. وي همچنين در تفسيرش 
از روايات فراواني استفاده كرده كه اكثر آنها از منابع اهل سنت 

گرفته شده يا سند و مصدر آنها ارايه نشده است. 

موس��وي‌طاهري در ش��رح ديگر خصوصيات كتاب مورد 
بحث تصريح كرد: صدرا، اص��رار دارد مطالب را به نام خودش 
تمام نكند، اين هم نوعي تقوي علمي اس��ت و هم به نوعي از 
تيزهوش��ي و ذكاوت او ناشي مي‌ش��ود، از اين رو با استناد به 
راي ديگري مطلب مورد نظر نفوذ بيشتري در مخاطب خواهد 
داشت. در انديشه و فلسفه صدرا سه گرايش وجود دارد. گرايش 
مش��ايي كه در ابتداي فلسفه‌ورزي او مش��هود است، گرايش 
فلس��في كه او را به طرح تشكيك در مس��اله وجود وامي‌دارد 
و گراي��ش عرفاني، اين گراي��ش از جانب او به صراحت عنوان 
نمي‌ش��ود. چگونگي به كارگيري اين گرايش در اين قول او به 
خوبي مش��هود اس��ت، »در آغاز و نيمه راه هر مبحثي، ما نيز 
همچون ديگران پيش مي‌رويم تا خواننده در آغاز با مطالبي كه 
از پيش با آنها آشنايي دارد برخورد كند و از‌ همان ابتدا در برابر 
ما جبهه نگيرد، ولي در پايان راه خود را مي‌رويم و سخن ويژه 

خود را آشكار مي‌كنيم.« 
خروج از ورطه تقليد

اكبر ثبوت، صدراي‌ش��يرازي را يكي از فلاس��فه تراز اول در 
تاريخ فلس��فه اس�المي ارزيابي كرد و اذعان داش��ت: صدرا در 
دين‌شناس��ي و عرفان‌شناسي نيز جايگاهي بلند دارد و در كنار 
همه اينها او يك منتقد بصير و ش��جاع اس��ت، منتقد شرايط 
اجتماعي و فرهنگي حاكم بر جامعه و نيز منتقد صاحبان قدرت 
و عال��م نمايان وابس��ته به آنها. همه اين ابع��اد را مي‌توان كم و 
بيش در كتاب‌هاي او مشاهده كرد، چنانكه آثار تفسيري او هم 
روش��نگر قرآن و ماثورات ديني، بر بنياد حكمت و ضوابط علم 
كلي اس��ت و هم آثاري اس��ت در امتداد فلسفه او، در چهره‌اي 

ديگر و اين امر با ديدگاه خاص او در مقام حقيقت‌شناسي به‌طور 
كامل منطبق است، زيرا او حقيقت را امري يگانه مي‌داند كه به 
اعتبار تع��دد صورت‌هاي آن و اختلاف در راه‌هاي وصول به آن، 
دگرگوني در ذات آن راه نمي‌يابد. بنابراين حركت از هر نقطه‌اي 
كه آغاز شود به حقيقت ختم مي‌شود؛ از اين جهت است كه به 
عنوان مثال كتاب مفاتيح‌الغيب وي از يك س��و مشتمل است 
بر يك بررس��ي تحقيقي، تفسيري و فلسفي از قرآن و از سويي 
در بخش اعظم آن، بزرگ‌ترين مس��ايل مربوط به هستي مورد 
بح��ث قرار مي‌گيرد، از اين رو اختصاص كتاب به بررس��ي‌هاي 
قرآن��ي با هدف پاس��خگويي به امهات پرس��ش‌هاي مربوط به 
وجود، تناقضي ندارد. در نظر صدرا، فلس��فه امتداد تفسير قرآن 
است و تفس��ير قرآن، امتداد فلسفه وجود، چون قرآن نسخه و 
رونوش��تي اس��ت از وجود، با‌ همان نظام كلي الهي آن و وجود، 
تمثيل عيني قرآن اس��ت و مفاتيح و كليدهايي كه به ياري آن 
ابواب غيب و نهان هس��تي با همه عظمت آن گشوده مي‌شود. 
وي افزود: پس كتاب مفاتيح‌الغيب نيز مشتمل است بر مفاتيح 
و كليده��اي غيب قرآن و كليد‌ها در اي��ن هر دو جا با يكديگر 
جدايي و ناس��ازگاري ندارند. صدرا ع�الوه بر كتاب‌هايي كه به 
تفس��ير و مباحث قرآني اختصاص داده در ديگر آثار فلسفي و 
عرفاني خود نيز بار‌ها به تفس��ير و تاويل آيات قرآني پرداخته و 
براي اثبات نظريات حكمي خود از آنها كمك گرفته است كه از 
آن جمله مي‌توان به صفحه ۱۱۰ جلد سوم »اسفار«، صفحه ۶۴ 
»مشاعر« و صفحه ۲۱۲ »حدوث‌العالم« اشاره كرد. اكبر ثبوت در 
شرح ديگر ويژگي‌هاي صدرالمتالهين در تفسير يادآور شد: وي از 
كساني كه قرآن‌شناسي را در محدوده بحث‌هاي لغوي و ادبي و 
گفت‌وگو از چگونگي قرائت و كتابت قرآن و نقل روايت‌ها محصور 
كرده‌اند، انتقاد كرده و جدايي راه خود را از آنان اعلام مي‌دارد. با 
اين همه نبايد پنداشت كه صدرا بحث از ظواهر الفاظ و عبارات 
قرآن را به يكباره بيهوده انگاشته و دانش‌ها و كتاب‌هايي را كه به 
اين بحث‌ها مي‌پردازند، در خور اعتنا نمي‌شمارد، بلكه او توجه 
كافي به تمام فنون و آثاري را كه عهده‌دار اين پژوهش‌ها هستند، 
لازم دانسته و اذعان دارد كه »هر كه مي‌خواهد در درياي ژرف 
قرآن شناور شود، بايد نخست سراغ ديگر تفسير‌ها برود و با عقايد 
پيروان ديگر فرقه‌ها و گروه‌هاي مختلف از باطنيان و ظاهريان و 
فيلسوفان و متكلمان و صوفيان و زنديقان آشنا شود و از اسرار 
مكتب و آيين همگان آگاه ش��ود و پيوس��ته چنان تشنه درك 
حقايق باش��د و به كوشش در اين راه معتاد شود كه گويي اين 
امر از لوازمات فطرت و سرشت اوست و نه به اختيار و اراده وي 
و در اين طريق چندان برود تا گردنش از بند تقليد آزاد شود و 
حج��اب معتقداتي كه از روزگار كودكي از پدران و اس��تادان به 
او ارث رس��يده از برابر ديدگانش به يك س��و شوند و ببيند كه 
اطفال مسيحي جز با آيين مسيحيان و كودكان يهود جز با آيين 
يهوديان و كودكان مسلمان جز با كيش اسلام پرورش نمي‌يابند. 
آري از طريق آشنايي با آيين‌ها و مكتب‌هاي گوناگون و توجه به 
چگونگي رسوخ اديان مختلف در دل پيروان آنها و با رهايي از بند 
اعتقادات موروث و خروج از ورطه تقليد است كه آدمي مي‌تواند 
ميان اهل حق و اهل باطل و اهل دين و اهل بدعت تمييز دهد.«

بعد از هگل طرفداران ايده‌آليسم آلماني به دو دسته 
هگليان راست و پير كه بيشتر شارح هگل بودند و هگليان 
چپ و جوان مانند ماركس و فوئر باخ كه بيش��تر به نقد 

هگل پرداختند، تقسيم شدند. 
ماركس در انتقاد از فلس��فه هگل و پديدارشناس��ي 
روح معتقد اس��ت فلس��فه هگل روي سر ايستاده و بايد 
وارونه ش��ود ت��ا روي پاهايش بايس��تد. ماركس در نقد 
پديدارشناس��ي هگل مي‌گويد: »عقل در بستر تاريخي 
حركت مي‌كند و هر آنچه محسوس است، معقول است.« 
او مي‌گويد: »ماده در بستر تاريخي حركت مي‌كند و هر 
آنچه محسوس است، مادي است« منظور ماركس از ماده 
در اينجا كار توليدي است و به اين دليل مي‌گويد، فلسفه 
هگل بايد روي پاهايش بايس��تد، وي معتقد است تنها 
تفاوتش با فلسفه هگل در بستر تاريخي است كه ماركس 

آن را »ماده« مي‌داند و هگل آن را »عقل.« 
مارك��س در كت��اب »خانواده مقدس« ب��ه مبارزه با 
ايده‌آلسيم آلماني مي‌پردازد يا در تزهايي درباره فوئرباخ 
در تز يازدهم مي‌نويسد؛ فلاسفه تا به امروز جهان را تفسير 
كرده‌اند، وقت آن اس��ت كه جهان را تغيير دهيم، كه در 
اينجا بحث پيوند نظر و عمل را عنوان مي‌كند. در ديگر 
آثار ماركس نيز با اين رويكرد بيش��تر روبه‌رو مي‌شويم. 
در جلد اول كاپيتال، ماركس به نقد نظام‌ س��رمايه‌داري 
مي‌پردازد و در جلد دوم و سوم اين مجموعه به نقد نظام 
سوسياليستي آلماني پرداخته است. فلسفه ماركس به سه 

قسمت تقسيم مي‌شود. 
1( ماترياليسم ديالكتيكي، ‌2( ماترياليسم تاريخي، 3( 

از خودبيگانگي.
1( ماترياليسم ديالكتيكي: در اينجا ماركس از رابطه 
دوس��ويه انسان و طبيعيت سخن مي‌گويد. براي تبيين 
ماترياليسيم ديالكتيكي ماركس امور را ماده و اصالت را با 

ماده مي‌داند. انسان و طبيعت رابطه دو سويه دارند و 
هر كدام بدون يكديگر بي‌معنا هستند. انسان 

به وسيله كار كه از نظر ماركس كار 
توليدي است - نه آنچه كه 
حيوان ه��م مي‌تواند انجام 
دهد - در طبيعت دخل و 
تصرف مي‌كند تا نيازهاي 
خود را برطرف كند. كار 
ماترياليسم  در  توليدي 
محوريت  ديالكتيك��ي 
دارد چ��را ك��ه در بحث 
تكام��ل تاري��خ زيربناي 
اقتص��ادي  تح��ولات 
است. بنا بر تعريف كار 
انسان  توليدي ماركس، 

،را حي��وان كوش��نده خطاب مي‌كن��د. در طبيعت اين 
حركت ديالكتيك توسط انگلس با يك جهش از كميت 
به كيفيت تعريف مي‌شود او از بذري مثال مي‌زند كه به 

خوشه بدل مي‌شود. 
2( ماترياليس�م تاريخي: ماركس تفسيري مادي از 
تاريخ را براس��اس عنصر اقتصاد تبيين مي‌كند براي اين 
تفسير دوره‌اي را براي تاريخ در نظر مي‌گيرد كه اصل ماده 
و جهان در حركتي خطي شكل مي‌گيرد. اين حركت از 

كمونيسم اوليه آغاز و به كمونيسم نهايي ختم مي‌شود. 
كمونيسم اوليه كه آغاز مي‌شود، عنصري به نام مالكيت 
خصوصي وج��ود ندارد كه اي��ن را ماركس آفت زندگي 
كارگري مي‌داند. درس��ت وقتي اس��ت كه انسان مفهوم 
دارندگي را در مي‌يابد، فرهنگ انباش��ت رواج و جنگ‌ها 
ش��كل مي‌گيرد و برده‌داري آغاز مي‌ش��ود )دوره آنيك / 
 باس��تاني(. بعد از اي��ن دوره، دوره فئوداليزم يا فئوداليته 
– دوران س��رمايه‌داري – آغ��از مي‌ش��ود و مفاهيم��ي 
مانن��د بورژوا و خرده بورژوا و پرولتاريا مطرح مي‌ش��وند. 
نظام س��رمايه‌داري از تقابل بين بورژوا و پرولتاريا شكل 
مي‌گيردك��ه به نظر ماركس فاجعه نظام س��رمايه‌داري 
اس��ت. مرحل��ه‌اي كه انس��ان ني��روي كار خ��ود را كه 
جوهر انسان حيوان كوشنده اس��ت در ازاي دستمزدي 
ناچي��ز و كار س��خت مي‌فروش��د به نظ��ر ماركس اين 
نظام از درون فاس��د اس��ت. - در زمان ماركس استثمار 
 ب��ه ش��دت رايج ب��ود و اي��ن موض��وع او را برآش��فته 
مي‌كرد. - اما آنتي تز اين مرحله هم كمونيسم نهايي بود 
كه هرگز اتفاق نيفتد. به واقع فئوداليزم به سرمايه‌داري 
و سرمايه‌داري به كمونيسم نهايي بايد منجر مي‌شد كه 
نشد. در نظام كمونيس��م نهايي ايده‌آل ماركس جامعه 

طبقه بدون دولت و حكومت در دستان پرولتارياست. 
3( از خ�ود بيگانگ�ي: فيلم »عص��ر جديد« چارلي 
چاپلين نمونه‌اي براي اين عنوان اس��ت. ماركس معتقد 
است پول و تقسيم كار عامل از خود بيگانگي 
اس��ت. يك كارگر اختيار انتخاب كار را 
ندارد و مرتب دچار تكرار مي‌شود تا 
اينكه دچار از خود بيگانگي مي‌شود. 
هگل در بحث خدايگان و بنده از 
خود بيگانگي را مطرح مي‌كند 
و فرادس��ت و فرودست را به 
بيان مي‌كند.  شكلي جديد 
در سوي ديگر، فوئر باخ دين 
را عام��ل از خود بيگانگي 
او معتقد است،  مي‌داند، 
انس��ان چيزي كه ندارد 
را به ديگري مطلق نسبت 
مي‌دهد و فرافكني مي‌كند. 

از خود بيگانگي
حميد جعفري
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