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يادكرديادكرد

يادي از معارف

در سال 1358 استاد فقيد دكتر سيداحمد فرديد در ��
انجمن حكمت و فلسفه ايران )موسسه پژوهشي حكمت 
و فلسفه كنوني( سخنراني‌هايي درسي داشت كه مرحوم 
استادعباس معارف نيز با چند نفر از دوستان و همفكرانش 
در آن جلس��ات حضور مي‌يافتند. او در آن دوره 25ساله 
و ليسانس علوم سياسي و شاغل در روزنامه كيهان بود. 
روزنامه كيهان تازه ملي شده بود و مرحوم معارف ظاهرا 
دبير بخش سياسي آن بود. مرحوم معارف با همان سن 
و سال، دروس حوزوي را تا حد كمال تحصيل كرده بود 
و حتي برخي كتب مشكل اصول فقه را تدريس مي‌كرد. 
حجت‌الاسلام مستوفي كه در همان زمان كتاب »قوانين« 
را ن��زد او تلمذ مي‌كرد، به من گفت ك��ه قبلا آن را نزد 
استاد شهيري خوانده بود ولي تدريس معارف كجا و آن 
كجا! در فلس��فه اسلامي و عرفان نظري هم تبحري تام 
داشت و بيش از آن اهل تعمق و درد بود. فلسفه را براي 
»يادگرفتن« و »ياد دادن« فرا نگرفته بود، عرفان نظري 
و فقه و اصول را ني��ز به همين ترتيب. او دردمندي بود 
ك��ه از زخم زمانه خويش در رنج ب��ود و به دنبال داروي 
خود مي‌گشت و آن را در هركجا و هرچيز جست‌وجو و 
تجربه مي‌كرد. به همين دليل، با توجه به مسايل غامض 
فقهي درخصوص كار و سرمايه، هيات دولت وقت نوشتن 
»قانون كار« نظام جمهوري اسلامي ايران را به او واگذار 
كرد و او اين وظيفه خطير را كه نيازمند فعاليتي گروهي 
و طولان��ي بود، يك تنه به انجام ‌رس��اند و در محاجه با 
معترضان��ي كه كارگر را فقط »اجير« و بدون هيچ حقي 
نظير بيمه، بازنشستگي و ساير امور رفاهي مي‌دانستند، 
پيروز و موفق ش��د. البته بنا به ملاحظاتي، هيات دولت 
كميسيون خاصي را براي برخي تغييرات در آن تشكيل 
داد ك��ه با حضور خود مرحوم معارف به انجام رس��يد و 
همان ش��د كه امروز مهم‌ترين پشتوانه مادي و معنوي 
ميليون‌ها كارگر زحمتكش كشور ماست؛ هرچند مرحوم 

مع��ارف از آن تغييرات چندان راضي نبود و مي‌گفت در 
آينده اش��كالاتي را پديد مي‌آورد.  او فلسفه اسلامي را از 
روي متون مختلف فلاسفه‌اي نظير ابن‌سينا، سهروردي 
و ملاصدرا تدريس مي‌كرد و شاگردان فاضلي داشت كه 
عموما هم‌دوره‌اي‌هاي خود او بودند. در آغاز زمان حضور 
در كلاس‌هاي درس و بحث دكتر فرديد، مرحوم معارف 
ش��يفته ملاصدرا بود و در برخي موارد با مرحوم اس��تاد 
مجادله مي‌كرد. خاطره‌اي از اولين پرسش مرحوم معارف 
از استاد دارم: روزي پس از تدريس، مرحوم فرديد به خانه 
مي‌رفت و چون مسافت چندان زياد نبود، مسير را پياده 
مي‌پيمود و طبق معمول چند نفر از ش��اگردان و حضار 
پرسش��گر ايش��ان را همراهي مي‌كردند و مورد پرسش 
قرار مي‌دادند. در بين راه، مرحوم معارف كه غالبا سكوت 
مي‌كرد، پس از سوالات ديگران جلو آمد و پرسيد: استاد، 
ش��ما »عين ثابت« را قبول داريد؟ استاد هم پاسخ داد: 
بله، ولي آن را تفس��ير مي‌كنم. مرحوم معارف با همين 
پاس��خ قانع شد و رفت. اس��تاد از من پرسيد: اين فرد را 
مي‌شناسي؟ گفتم: نه چندان. گفت: بسيار فرد عميقي 
بود؛ با همين يك س��وال فهميدم اهل تفكر و معناست؛ 
چون هركسي متذكر اين موضوع – عين ثابت- نيست. 
من بس��يار تعجب كردم كه چطور اس��تاد با يك سوال 
چنين برداش��تي دارد و حيرت من بيشتر شد وقتي كه 
روز بعد معارف را ديدم و او گفت: استاد مرد بزرگي است 
و من او را با همان پاسخ كوتاه شناختم! من )رجبي( هم 
يكه خوردم و با خود گفتم »قدر زر زرگر شناسد، قدر گوهر 
گوهري«.  از آن به بعد پرسش و پاسخ‌هاي آنان بيشتر شد 
و نهايت��ا به تحولي جديد در اف��كار و آراي مرحوم معارف 
منجر ش��د كه آن را مي‌ت��وان در كتاب »نگاهي دوباره به 
مباني حكمت انسي« ايشان ملاحظه كرد.  معارف پيش 
از اين هم نيروي شايس��ته‌اي براي انقلاب اسلامي بود و 
فعاليت‌هاي نظري و عملي او به جايي رسيد كه به زندان 
ستمشاهي افتاد و همزمان با اوج‌گيري انقلاب و كمي قبل 
از پيروزي مردم آزاد ش��د. جدا از آنكه پيش از انقلاب به 
علت فعاليت‌هاي سياسي بازداش��ت و زنداني شد و پس 
از انقلاب نيز به كاركنان انقلابي كيهان ملي‌شده پيوست، 
بعد از آشنايي و تاثيرپذيري از استاد فرديد نيز كوشاتر از 
گذشته به سردبيري كيهان رسيد و در آن زمان كه مصادف 
با نخستين انتخابات رياست‌جمهوري بود، به‌شدت درباره 
بني‌صدر افش��اگري مي‌كرد تا آنجا كه بني‌صدر كيهان و 
جمهوري اسلامي و يك روزنامه ديگر را كه نامش در خاطر 
نيست، مثلث توطئه عليه خود ناميد. يادم هست مرحوم 
فرديد قبلا از سياست‌هاي بازرگان انتقاد مي‌كرد؛ زيرا از هر 
نوع گرايش به شرق يا غرب تنفر داشت؛ حتي اگر گرايشي 
فرهنگي و غيرسياسي بود. پس از آنكه بني‌صدر انتخاب 
شد و آن دسته‌گل‌ها را به آب داد، مرحوم فرديد بارها در 
سخنانش گفت من بايد از بازرگان عذرخواهي كنم؛ زيرا او 
هر چه بود، دست‌كم ديندار بود و درد دين داشت ولي اين 
يكي )بني‌صدر( بويي از ديانت نبرده است. با عزل بني‌صدر 
از رياست‌جمهوري و انتخاب شهيد رجايي، مرحوم معارف 
به عنوان مشاور سياسي رييس‌جمهور منصوب شد كه تا 

پايان دوره كوتاه‌مدت آن شهيد در همين سمت بود. 
يادش گرامي

به ياد دكتر علينقي منزوي

يك س��ال پيش در چنين روزهايي استاد بزرگ ��
تاريخ ايران و كتاب‌ش��ناس معاص��ر دكتر علينقي 
منزوي از خاك به افلاك رفت و دوستان و دوستداران 

خود را در غم فقدان خويش فرو برد. 
دكتر منزوي فردي بود كه درگذش��ت او بسيار 
بيش از آنچه س��ال گذش��ته و امس��ال مش��اهده 
كردي��م، بايد در مي��ان اهل عل��م و ارباب فضيلت، 
س��روصدا مي‌كرد، اما چه مي‌توان گفت در كشوري 
كه گراميداش��ت بزرگان نيز گزينشي و در بسياري 
از م��وارد، با بي‌اعتنايي روبه‌رو اس��ت. دكتر علينقي 
من��زوي، فرزند شايس��ته عالم برجس��ته ش��يعي، 
ش��يخ‌آقابزرگ تهراني رحمت‌الله عليه بود. پدر وي 
از اعاظ��م عالمان ديني در قرن اخير بود كه با كتاب 
گرانسنگ »الزريعه تصانيف الشيعه«، »طبقات اعلام 
شيعه« و كتاب‌هاي ارزنده ديگر خدمات ارزنده‌اي به 
فرهنگ اسلامي به ويژه به فرهنگ تشيع كرد. هم او 
كه در ميان حوزه‌هاي علميه و مراكز بزرگ فرهنگي 
و مذهبي به‌خوبي شناخته شده است. اين دانشمند 
عظيم‌الشان فرزندان فرهيخته و انديشمندي تربيت 
كرد تا هركدام بتوانند در خدمت به مردم به‌ويژه در 
گسترش آگاهي‌هاي عمومي، نقش برجسته‌اي داشته 
باش��ند، دكتر علينقي منزوي يكي از اين فرزندان با 

كفايت و صاحب صلاحيت‌هاي علمي بود. 
جوانان امروز چندان كه بايد و شايد از احوالات و 
آثار مرحوم دكتر منزوي آگاهي ندارند، چرا كه او چند 
سالي بود كه به دليل بيماري و بعضي از نامهرباني‌ها، 
خانه‌نش��ين بود و كر و فري نداش��ت. به‌ويژه اينكه 
متوليان علمي و فرهنگي كشور ازجمله وزارت علوم، 
وزارت ارشاد و مشخصا سازمان صداوسيما كه وظيفه 
دارند فرهيختگان اي��ن ديار را به علاقه‌مندان جوان 
بشناس��انند و در تكريم مقام علمي آنان بكوش��ند، 

كوچك‌تري��ن اقدام��ي براي نكوداش��ت دانش��مند 
پرتلاشي چون دكتر علينقي منزوي نكردند و او كه 
اتفاقا بايد در اين دوره از تاريخ ايران، بيشتر از گذشته 
مورد توجه قرار گيرد، مورد بي‌اعتنايي نابخش��ودني 

قرار داشت. 
علينقي منزوي از كودكي در مراكز علمي عراق، 
نزد بزرگان حوزه‌هاي علميه، به‌ويژه پدر دانشمندش 
تحصيل علوم اس�المي را آغاز ك��رد و تا درجات بالا 
پيش رف��ت. وي همچنان كه در مي��ان كتاب‌هاي 
فراوان پدر رشد مي‌يافت، با كتاب و كتابخواني الفت 
پايداري پي��دا كرد و همراه صاح��ب الزريعه كه در 
معرفي كتاب‌هاي شيعه، كوششي طاقت‌فرسا داشت، 

خود كتاب‌شناسي برجسته شد. 
دكتر منزوي، پس از گذراندن دروس حوزوي كه 
واپسين آن در محضر آيت‌الله‌العظمي سيدابوالقاسم 
خويي بود به ايران آم��د تا كتاب‌هاي تاليفي پدر را 
منتش��ر كند، اما با ورودش به ايران فصل جديدي از 
زندگي او رقم خورد. وي براي چاپ و انتشار مجلداتي 
از »الزريعه تصانيف الشيعه« مدت‌ها در تهران ماند. 
در اي��ن مدت به تحصيلات آكادميك پرداخت و در 
دانش��كده معقول و منقول آن روز يعني دانش��كده 
الهيات و معارف اسلامي مدرك كارشناسي گرفت. او 
كه بر ادبيات عربي و فارسي تسلط كافي داشت، براي 
ادامه تحصيل به لبنان رفت. در بيروت دكتراي فلسفه 

گرفت و به ميهن خويش بازگشت. 
دكتر منزوي، در تهران اس��تاد دانشگاه شد و به 
تربيت ش��اگردان فاضل همت كرد. او در دانش��گاه 
تهران سال‌ها اس��تادي كرد، تاريخ ايران و اسلام و 
فلسفه تدريس مي‌كرد. تدريس در دانشگاه كمترين 
مش��غله او بود، زيرا دغدغه اصلي او، نسخه‌شناسي 
و فهرست‌نويسي كتاب‌هاي خطي و تاليف كتاب و 
تحقيق پيرامون مسايل تاريخي، فلسفي و فرهنگي 
بود. آثاري كه دكتر علينقي منزوي از خود بر جاي 
گذاشت، در نزد اهل علم و اساتيد دانشگاه از اعتبار 
ويژه‌اي برخوردارند. منزوي، پس از پيروزي انقلاب 
مورد بي‌لطفي قرار گرفت و به دليل برداش��ت‌هاي 
ناروا از زندگي او و اتهامات بي‌اساسي كه به او نسبت 
دادن��د، در مضيقه قرار گرفت و از دانش��گاه اخراج 
ش��د. حتي روزهايي چند نيز در سختي ناخواسته 
بود. دكتر منزوي كه زندگي‌اش را با حقوق دانشگاه 
سپري مي‌كرد، ديگر از اين حقوق بهره‌اي نداشت. 
بيش از 30 س��ال در سختي معيشت، اما همچنان 
پرت�الش و خس��تگي‌ناپذير در راه فرهنگ ايران و 
اس�الم از طريق تحقيق و تالي��ف روزگار گذراند تا 
اينكه چراغ عم��رش در زمين خاموش و در دنياي 
ديگر برافروخته شد. اكنون، دوستان دانشمند او در 
فقدان��ش راه او را مي‌روند، اما در دوره‌اي كه ادعاي 
اعتلاي فرهنگي‌مان، صداي بلندي دارد، بي‌توجهي 
به آث��ار فكري و قلمي اس��تاد فقيد دكتر علينقي 
منزوي، ناسپاسي و بي‌اعتنايي به مقام علم و دانش 

است. 
يادش گرامي 

عدم دخالت دولت در امر اقتصاد، 
�بدين‌سان پديد مي‌آيد 

كه با‌وجود ادعاي حكومت‌هاي 
سرمايه‌‌داري و توصيه اقتصاددانان 
مدافع نظام سرمايه‌داري و كنازي 
درخصوص عدم دخالت دولت در 
امر اقتصاد، تمامي حكومت‌ها در 

�همه شوون اقتصادي 
دخالت مي‌‌كنند
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اساسا مالكيت نيز همچون كار و مبادله امري است تاريخي 
و در هريك از ادوار نحوي از مالكيت نسخ و نحو ديگري تاسيس 
مي‌ش��ود. پيش از تحقيق در اين امر نخست بايد به‌اين پرسش 

اساسي پاسخ گفته شود كه ماهيت مالكيت چيست؟
مالكيت بدان معنا كه تصرف فرد يا جمعي در شي‌اي يا حقي 
از جانب مناسبات و قوانين حاكم به رسميت شناخته مي‌شود و 
در مراحلي از تاريخ، حكومت دفاع از اين نحوه تصرف را به‌عهده 
مي‌گيرد. تمام آنچه گفته آمد خود تابع نسبتي است كه انسان در 
هريك از ادوار تاريخ باوجود يا به بيان دقيق‌تر با حق و خلق دارد. 
از همين‌روي اس��ت كه در امت واحده گذشته كه كنه و باطن 
آن پرستش الله و فنا در حق و بقا به حق است، انسان همه‌چيز 
را در مرحل��ه اول، از آن ح��ق مي‌داند و در مرحله دوم به جهت 
اس��تخلاف براي امت و به همين جهت تصرف خود را در اشيا 
حرام مي‌داند، مگر در حد رفع نياز آن هم با اذن و رخصت ولي 
و براي امت. ليكن در مناسبات بشرمدارانه و خودپرستانه تاريخ 
جديد و صورت نوعي غرب، بشر غربزده چيزي را جز براي خود و 
ارضاي هواي نفساني خود نمي‌خواهد. در مناسبات سرمايه‌داري 
در حقيقت بش��ر خودبينا، همه‌چيز را ب��راي خود مباح و براي 
غير، حرام مي‌داند. به همين جهت مي‌توان گفت كه مناسبات 
سرمايه‌داري و بلكه صورت نوعي مناسبات غرب در تمامي شوون 
خود چيزي نيست جز مقام جمع انانيت و اباحيت. پيش از ادامه 

بحث، نخست بايد به ذكر مقدماتي چند پرداخت.
در حكمت و علم اصول امور را به سه قسم منقسم كرده‌اند:

امور اصالي / امور انتزاعي / امور اعتباري
1 – امور حقيقي و اصالي )اعيان(: امور حقيقي و اصيل آن‌گونه 
امورند كه در خارج از ذهن داراي وجود و فرد بالذات هس��تند، 

مانند درخت، سنگ و ديگر اشياي متقرر در خارج بالذات.
2 – امور انتزاعي: اموري هس��تند كه در خارج وجود مستقل و 
فرد بالذات ندارند، ليكن در ضمن اش��يا ديگر موجودند و وصف 

حقيقي اشيا به‌شمار مي‌روند، مانند: دايره و مثلث.
پيداس��ت كه در خارج از ذهن چي��زي كه صرفا مثلث يا دايره 
باش��د وجود ندارد ولي اين دو و در ضمن امور ديگر موجودند و 
از اوصاف خارجي اش��يا به‌شمار مي‌روند. بدين قرار امور انتزاعي 
هرچند كه در خ��ارج از ذهن، فرد بالذت ندارند ولي داراي فرد 

بالعرضند كه آن را در حكمت و فلسفه، منشاء انتزاع مي‌نامند.
3 – امور اعتباري: آن قسم از امورند كه هيچ‌گونه فردي در خارج 
از ذهن اعم از بالذات يا بالعرض ندارند و صرفا موطن تحقق آنها 

ذهن است. مالكيت نيز يكي از امور اعتباري محض است.
امام خميني)ره( در اين امور چنين مي‌گويند: »الثالث ان تلم 
الامور التشريعيه في القانون الشرعي او القوانين العرفيه لا يكون 
لها نحو تحقق الا في عالم الاعتبار، و ليس لما يعتبر من المالكيته 
و الزوجي��ه و الحريه و الرقيه و امثاله��ا الا و جنود اعتباري«)1( 
موض��وع اعتبار در امور اقتص��ادي و حقوقي اغلب جواز تصرف 
در شي‌اي يا به رسميت‌شناختن حقي است. اعتبارات از حيث 

موضوع يا متعلق آنها به دو دسته تقسيم مي‌شوند.
اعتبارات عام و اعتبارات خاص

الف( اعتبارات عام: آن دس��ته از اعتبارات كه رعايت حقوق و 
الزامات ناشي از آن بر تمام افراد جامعه واجب است، اعتبارات عام 

اجتماعي ناميده مي‌شود.
ب( اعتبارات خاص: آن دس��ته از اعتبارات كه رعايت حقوق 
و الزامات ناش��ي از آن تنها در مجامع محدود رعايت مي‌ش��ود، 
اعتبارات خاص ناميده مي‌شود. )مانند ‌آيين‌نامه داخلي موسسات 

خصوصي(.
منشاء اعتبارات عام حقوقي و اقتصادي

بعد از معلوم‌شدن اين نكته كه مالكيت يكي از اعتبارات عام 
حقوقي و اقتصادي است، بايد به اين سوال بسيار مهم پاسخ گفته 

شود كه منشاء و واضع اعتبارات عام كيست؟
پيداست كه واضع اعتبارات عام مقام و مصدري است كه قادر 
است عموم را به رعايت حقوق و الزامات ناشي از اعتبار، اجبار 
و متخلفان را مجازات كند. واضع اعتبارات عام در جوامعي كه 
براساس احكام الهي اداره مي‌شوند، شرايع و دين حنيف فطري 
است كه مجري احكام آن ولايت امر است. منشاء اعتبارات عام 
در جماعاتي كه براساس احكام توحيدي اداره نمي‌شوند منافع 
هيات حاكمه است كه توسط قوه‌مقننه صورت قانون به خود 
مي‌گيرد. از آنجا كه مالكي��ت، يكي از اعتبارات عام اجتماعي 
است حقيقتي جز جعل شارع )در جماعات توحيدي( يا اعتبار 
حكوم��ت )در جماعات غير توحيدي( ندارد. به همين جهت، 
نظام و مناسبات اقتصادي همواره برخلاف ادعاي حكومت‌هاي 
سرمايه‌داري و توصيه اقتصاددانان كلاسيست و نئوكلاسيست 
مبتني بر عدم دخالت دولت در امر اقتصاد، بدين‌س��ان پديد 
مي‌آيد كه با‌وجود ادعاي حكومت‌هاي س��رمايه‌‌داري و توصيه 
اقتصاددانان مدافع نظام سرمايه‌داري و كنازي درخصوص عدم 

دخالت دولت در امر اقتصاد، تمامي حكومت‌ها در همه شوون 
اقتصادي دخالت مي‌‌كنند. حكومت‌ها، اعم از اينكه معتقد به 
تص��دي دولت در امر توليد يا  مبادله باش��ند يا  اينكه مانند 
حكومت‌هاي س��رمايه‌داري مدعي و مدافع ع��دم دخالت در 
امور اقتصادي باش��ند، در يك امر اشتراك دارند و آن اينكه با 
وضع قواني��ن در مورد نظام مالكيت و مبادله و مقررات حاكم 
ب��ر روابط كارگر و كارفرما توس��ط قوه‌مقنن��ه و صدور احكام 
مجازات متخلفان توسط قوه‌قضاييه و اجراي اين قوانين و احكام 
توسط قوه‌مجريه همواره اساسي‌ترين و مهم‌ترين دخالت را در 
مناسبات اقتصادي مي‌كنند. عدم دخالت صوري حكومت‌هاي 
س��رمايه‌داري در امر اقتصاد، بزرگ‌ترين دخالتي اس��ت كه از 
س��وي اين‌گونه حكومت‌ها به حمايت از سرمايه‌داران بزرگ و 
انحصارات مالي و صنعتي در نظام اقتصادي صورت مي‌پذيرد. 
پس از تلاشي امت واحده و انقسام امت به طبقات مستكبران 
و مس��تضعفان و ظهور حكومت‌هاي حافظ منافع مستكبران 
در تاريخ، مبارزه و مجاهدت انبيا براي آن اس��ت كه با دعوت 
مستضعفان به قيام، مناسبات استكباري را نسخ و از نو مناسبات 
توحي��دي را محقق كنند. پس از تحصيل اين امر كه مالكيت 
مالكان بر دارايي خود يكي از اعتبارات عام حقوقي و اقتصادي 
است، حال موقف آن است كه اين پرسش بسيار اساسي طرح 
شود كه داعي حكومت در وضع اعتبارات عام چيست؟ منشاء و 
اساس وضع اعتبارات عام در هريك از ادوار مناسبات و قوانين 
حاكم در آن دوره اس��ت كه كنه و باطن خود اين مناسبات و 
اصول حاكم نسبتي است كه انسان در هريك از ادوار با حق و 
خلق دارد. در دوره‌اي كه بشر به صورت امت واحده مي‌زيست، 
حاك��م بر آن دور از تاريخ، مناس��بات توحيدي بود كه كنه و 
باطن آن عبوديت‌الله و فنا در حق و بقا به حق بود. پيداس��ت 
كه اين نسبت و حوالت تاريخي كنه و باطن مناسبات توحيدي 
است كه در آن جايي براي استكبار و استضعاف و انقسام امت 

به استثماركنندگان و استثمارشده‌گان وجود نمي‌تواند داشت.
در اين دوره انس��ان وجود خ��ود را تعيني اعتباري از وجود 

مطلق مي‌ديد و »من« و »تو« را عارض ذات وجود مي‌دانست.
وج��ود اندر كم��ال خويش ساري‌س��ت/ تعين‌ه��ا اموري 
اعتباري‌س��ت/ من و تو عارض ذات وجوديم/ مشبك‌هاي مرآت 

شهوديم
پيداس��ت در چني��ن عهدي جاي��ي براي من و ت��و نبود و 
انس��ان براي خ��ود كه آن را جز تعيني اعتب��اري از وجود خود 
نمي‌دانست، اعتبار مالكيت نمي‌نمود و مالكيت انحصاري خود 
را بر هيچ‌چيز معتبر نمي‌شمرد و با ديده اعتبار و چشم دل جز 
مالكيت حقيقي حق را بر اشيا نمي‌ديد. پس از تلاشي امت‌واحده 
و انقس��ام جماعات به مس��تكبران و مس��تضعفان و حاكميت 
مناسبات استثماري، اعتبارات عام اجتماعي كه توسط بشر وضع 
ش��ده بودند، پيدا آمدند. منشاء اعتبارات عام در اين ادوار منافع 
طبقه و هيات حاكمه اس��ت كه ‌صورت قانون به‌خود مي‌گيرد و 
همگان ب��ه رعايت اين اعتبارات عام كه به‌صورت قانون درآمده 
اس��ت، ملزم مي‌ش��وند. از آنجا كه منش��اء اين اعتبارات، هواي 
مستكبران و برخلاف رضاي مستضعفان است، الزام مستضعفان 

ب��ه رعاي��ت اين ام��ور اعتب��اري بدون 
سركوب مستمر نظامي و سياسي آنان 
ممكن نمي‌‌شود. در چنين موقفي است 
كه دولت به عنوان يك ضرورت تاريخي 
پديدار مي‌شود كه حراست از مناسبات 
‌اس��تكباري و اس��تثمارگرانه موجود را 
برعهده گيرد. مب��ارزه و مجاهدات انبيا 
پس از تلاش��ي، امت واح��ده براي آن 
اس��ت كه با دعوت مستضعفان به قيام، 
مناسبات استكباري را نسخ و از نو امت 
واحده توحي��دي را در پايان اين مبارزه 
تاريخي برقرار سازند. بدين قرار از آنچه 
گفته آمد، پيداست كه در امتي كه بر آن 
مناسبات توحيدي حاكم است، منشاء 
تمامي اين مناسبات توليدي احكام‌الله و 
نسبت حضوري با معبود حقيقي است و 
از سويي ديگر منشاء تمامي اعتبارات عام 
و قوانين در جماعاتي كه بر آنها مناسبات 
اس��تكباري حاكم است، منافع طبقه و 

هيات حاكم استثمارگر است.
تاريخي‌بودن مالكيت

از آنچه گذش��ت، پي��دا مي‌آيد كه 
مالكيت امري است تاريخي و با اختتام 
هريك از ادوار تاريخ و آغاز دوري ديگر، 
صورتي از مالكيت نسخ و صورتي ديگر 

تاس��يس مي‌ش��ود. در امت واحده آغاز تاريخ كه كنه و باطن 
آن پرستش الله بود، انسان جز مالكيت حقيقي حق تعالي را 
نمي‌ديد و از همين‌روي همه اشيا را در مرحله نخست از آن حق 
مي‌ديد و در مرحله دوم به عنوان استخلاف از آن عموم خلق 
و امت و از همين روي تصرف در اشيا پس از آنكه امت واحده 
متلاشي و مناسبات توحيدي نسخ شد، جماعاتي پديد آمد كه 
كنه و باطن صورت نوعي آن پرستش و عبوديت طاغوت بود. 
پيداست كه در چنين عهدي مناسبات توحيدي كه براساس 
آن همه اش��يا از آن حق و براي عموم خلق بود، ديگرگون و 
به جاي آن مناس��باتي حاكم شد كه در آن همه‌كس و همه 
چيز در مالكيت خصوصي برگزيدگان و خليفگان طاغوت يعني 
برده‌داران و زمينداران درآمد. دوره تاريخي طاغوت‌انگاري كه 
ص��ورت نوعي كامل آن در يون��ان و روم و متصرفات اروپايي 
آنان پديد آمد، خود به دو عهد منقسم مي‌شود. عهد نخست، 
عهدي است كه در آن برگزيدگان و خلفاي طاغوت برده‌دارانند 
و از همين روي وجه غالب مناس��بات اقتصادي در اين عهد، 
برده‌داري است و عهد دوم، عهدي است كه در آن برگزيدگان 
و خلفاي طاغوت ملاكان بزرگند و به همين جهت وجه غالب 
مناسبات اقتصادي و توليدي در آن نظام ملاكيت يا فئوداليسم 
اس��ت.  در مأثورات غربي عهد نخس��ت اين دوره عهد كهن 
)altertum( و عه��د دوم، كهن ميانه )mittelater( ناميده 
مي‌شود. در مأثورات غربي دوره امت واحده كه در آن مناسبات 
توحيدي حاكم اس��ت، اساس��ا به عنوان يك دوره از تاريخ به 
رس��ميت شناخته نمي‌ش��ود و از اين دوره به ماقبل‌التاريخ و 
ماقبل‌الزمان )vorzeit( تعبير مي‌كنند. گويي كه اساسا براي 
آنها تاريخ با نسخ مناسبات توحيدي و پيدايش استثمار آغاز 
مي‌شود. در اين نحو تلقي، رازي نهفته است و آن اينكه تاريخ 
فرهنگ و مدنيت غرب با اس��تكبار و استثمار آغاز مي‌شود. با 
آغاز تاريخ جديد غرب و ظهور صورت نوعي بشرمدارانه جديد، 
ديگ��ر مالكيت خاص برگزي��دگان و خليفگان طاغوت يعني 
برده‌‌داران و ملاكان نيس��ت بلكه بشر 
در اين نحو تلقي، خود طاغوت اس��ت 
و هركس مي‌توان��د مالكيت بي‌حد و 
حصر داشته باشد و ليبراليسم بورژوايي 
مورد ستايش قرار مي‌گيرد. اما بديهي 
اس��ت كه در اين مناسبات جديد هر 
چند ك��ه حق همگان ب��راي مالكيت 
نامحدود به رسميت شناخته مي‌شود، 
ليكن تنها كس��اني كه زر و سيم دارند 
مي‌توانند اين حق را اس��تيفا كنند. از 
همين‌رو نظام س��رمايه‌داري و كنازي 
نوعي مناس��بات  »بورژوازي« صورت 
اقتص��ادي اين دوره از تاريخ اس��ت از 
‌آنجا ك��ه در نظام اقتصادي در ماهيت 
خود به س��وي انحصار سير مي‌كند و 
كنازان بزرگ به تدريج كنازان كوچك 
را در خود مستحيل مي‌‌كنند. اين امر 
موجب آن مي‌ش��ود ك��ه دوره جديد 
نيز به دو دوره انقس��ام پذيرد: نخست 
كنزداري ماقبل انحصار بورژوازي، دوم 
كنزداري انحصاري »امپرياليسم«. در 
دوره جديد، بشر خليفه طاغوت نيست 
بلكه خود طاغوت اس��ت و اين امر در 
مرحله كنوني يعني مرحله امپرياليسم 

به نهايت ظهور خود رسيده است. 

عدم اعتبار مالكيت خصوصي 
در اسلام

چنانكه اش��اره ش��د، مالكيت يكي از 
اعتب��ارات ع��ام اجتماعي اس��ت كه چون 
ديگر اعتبارات عام اجتماعي، حكومت آن 
را اعتبار مي‌كند. بدين معنا كه قوه‌مقننه آن 
را به عنوان يك اصل حقوقي به رس��ميت 
مي‌شناسد و س��پس قوه‌مجريه و قضاييه 
دف��اع از آن را به عهده مي‌گيرند. در مقابل 
آنچه گفته ش��د، در آي��ات و روايات منظر 
ديگ��ري در مورد مالكيت وج��ود دارد كه 
آن مالكيت خداوند و امنيت انس��ان است. 
و شايد بتوان گفت اجراي دقيق قواعد مورد 
بحث در منظ��ر اول ما را به تحقيق اصول 
مذكور در منظر ثاني مي‌رس��اند. براساس 
اصل مالكيت، خالق و امينيت خلق مالكيت 
همه چيز از آن خداست و انسان تنها نسبت 
ب��ه آنچه كه حاصل كار و س��عي اوس��ت 
احقيت پيدا مي‌‌كند و تنها به مقدار رفع نياز 
مي‌تواند از حاصل كار خود استفاده كند و 
مازاد بر نياز او در دس��ت وي وديعه است، 
هرچن��د كه حاصل كار و تلاش او باش��د، 

امري كه بدان اشاره مي‌شود:
»الله مافي‌السموات و ما في‌الارض«

»الله ملك السموات و الارض«
اين دو آيه به همين مضمون و صورت، قريب 20بار در كلام 
الله مجيد تكرار شده است و از سوي ديگر در روايات صريحا به 
مالكيت خدا بر اشيا و وديعه بودن آن نزد انسان‌ها تصريح شده 
است. در جلد دوم مستدرك الوسائل چنين آورده است: »محمد 
پس��ر فهد از عيسي پدر موسي نقل كرده است: امام صادق )ع( 
فرمودند: اي عيسي، مال، مال خداست، كه آن را به صورت امانت 
نزد آفريدگان خود س��پرده اس��ت و امر كرده است تا با اعتدال 
بنوش��ند و با اعتدال بپوش��ند و با اعتدال همسر اختيار كنند و 
با اعتدال مركب بگيرند و مازاد آن را به فقراي مومن بازگردانند 
و جز اين هرچه بخورند حرام است، هرچه بنوشند حرام است، 
هرچه بپوش��ند حرام اس��ت و هرچه ازدواج كنند حرام است و 
هرچه مركب برگزينند حرام است.« عياشي در تفسير معروف 
خود، همين حديث را با تفاوت مختصري در لفظ به سند ديگر 
نقل مي‌كند: »عن ابان بن تغلب قال: قال ابوعبدالله عليه‌السلام: 
اتري الله اعطي من اعطي من كرامته عليه، و منع من منع من 
هوان به عليه؟ لا، ولكن المال مال الله، يصنعه عند الرجل ودايع، 
و جوز لهم ان ياكلوا قصدا و يلبسوا قصدا و ينكحوا قصدا و يركبوا 
قصدا و يعودوا بما س��وي ذل��ك علي فقراء المومنين و يلموا به 
شيعتهم، فمن فعل ذلك ما ياكل حلالا، و يشرب حلالا، و يركب 
و ينكح حلالا، و من عدا ذلك كان عليه حراما«. »از ابان پس��ر 
تغلب نقل است كه گفت: امام صادق)ع( فرمودند: آيا به نظر تو 
خداوند به كساني مال داده است كه در نزد او محترم بوده‌اند و به 
كساني نداده است كه در نزد او احترامي نداشته‌اند؟ هرگز! بلكه 
مال، مال خداست، و آن را به امانت نزد كساني قرار داده است تا 
به اعتدال بخورند و بپوشند و ازدواج كنند و مركب اختيار كنند 
و مازاد آن را به فقراي مومن بازگردانند پس هركس چنين كند، 
آنچه خورده حلال است و نوشيده حلال است و مركب برگزيده 
حلال اس��ت و ازدواجش ح�الل و جز اين همه چيز بر او حرام 
خواهد بود.« و نظ��ر به همين مالكيت خداوند و امينيت خلق 
است كه در اسلام اشتراك اموال در بين فقرا و اغنيا اعلام شده 
است.  محمد پسر يحيي از محمد پسر حسين و او از عثمان پسر 
عيس��ي و او از ابي‌المعزا و او از امام صادق )ع( نقل كرده اس��ت 
كه: خداوند تبارك و تعالي ثروتمندان و فقيران را در اموالش��ان 
شريك ساخته است. پس جز شريكانشان كسي را حق استفاده 
از آن نيست. )وسائل ج.6، ص.150(. اهميت اصل مالكيت حق 
و امينيت خلق تا بدانجاست كه اعتقاد به اين اصل يكي از اصول 
حقيقت عبوديت قرار گرفته است و صراحتا انسان از آنكه خود را 

مالك بداند، منع شده است.
عنوان بصري صراحتا از امام صادق )ع( نقل مي‌فرمايد:

گفتم: اي ابا عبدالله، حقيقت بندگي چيس��ت؟ فرمود: سه 
چيز، اينكه بنده در آنچه خدا بر او منت گذاشته و بخشيده است 
براي خود مالكيت نبيند، بدان‌جهت كه بندگان را ملكي نيست. 
م��ال را مال خدا مي‌دانن��د و آن را در جايي كه خداوند فرموده 

است قرار مي‌دهند... .
پس از بيان مبادي عام، حال مقام آن است كه نحوه تحقق 
اصل مالكيت حق امينيت خلق را در چند بحث اساسي به نحو 

اختصار ذكر كنيم.
پي‌نوشت:

1 – رساله استصحاب، ص. 119. پاراگراف اول، براي تحقيق اين 
امر رجوع شود به رساله حق و حكم تاليف آيت‌الله محمدحسين 
اصفهاني كه در ابتداي حاشيه ايشان بر مكاتب شيخ انصاري به 

چاپ رسيده است.
* فصل منتشر نشده‌ از كتاب مباني حكمي اقتصاد و معيشت اثر 
اس�تاد سيدعباس معارف كه در آينده‌اي نه‌چندان دور از سوي 

نشر پرسش روانه بازار خواهد شد.

تاملاتي در باب رهيافت‌هاي اقتصادي در اسلام

مباني حكمي اقتصاد و معيشت
نوشتار منتشر نشده‌اي از سيدعباس معارف*

محمد رجبي

انتش��ارات بلومزبري انگليس با انتش��ار كتاب »آنا مريد« 
يك‌بار ديگر خاطرات شهر لنينگراد و مبارزات مردم اين شهر 
در سال‌هاي 1941 الي 1944 و محاصره 872 روزه اين شهر 
را زنده كرد. اين ش��هر كه از آغاز قرن هيجدهم تاسيس شد، 
س��ن‌پترزبورگ نام داشت و پايتخت روس��يه‌ تزاري شد و در 
قرن‌هاي 19 و 20 مركز چند شورش و انقلاب بود. اين شهر در 
ژانويه 1924 پنج روز پس از مرگ لنين، لنينگراد ناميده شد. 
تسخير اين شهر براي هيتلر اهميت فوق‌العاده‌اي داشت. پيشوا 
معتقد بود كه اگر مسكو و لنينگراد به اشغال ارتش رايش سوم 
درآيند، پيروزي آلمان در جنگ قطعي خواهد بود. اين ش��هر 
در هشتم سپتامبر 1941 پس از نبردهاي سخت و بي‌رحمانه 
كاملا محاصره ش��د. لنينگراد در جنگ جهان��ي دوم ميدان 
نبردهاي س��خت و طولاني شد و از س��ال 1941 تا 1944 در 
محاصره‌ و گلوله باران آلمان‌ها مقاومت دليرانه داشت. با اينكه 
جز از راه هوا آذوقه به آن نمي‌رسيد، نيروي دفاعي و مردم شهر 

سخت مقاومت كرده و شهر را تسليم دشمن نكردند. 
اين ش��هر دفاع سرس��ختانه‌اي در برابر آلمان نازي داشت 
و از جايگاهي مهم و نقش حياتي در تاريخ روس��يه برخوردار 

است. گفته مي‌شود، با وجود صدها هزار نيروي مسلح و هزاران 
پرواز هوايي، سربازان آلماني نتوانستند وارد اين شهر شوند. از 
سپتامبر 1941 تا ژانويه 1944، حدود 750هزار غيرنظامي كه 
از س��وي آلمان‌ها در محاصره مرگب��اري قرار گرفته بودند در 

اثر س��رما و بيماري كشته شدند. 
رابطه اين شهر با ساير نقاط اتحاد 
جماهير ش��وروي قطع شده بود 
و عم�ال دو ميلي��ون و 500 هزار 
نفر از غيرنظاميان ب��ه دام افتاده 
بودند و دو زمستان بسيار سخت 
و كش��نده‌اي را س��پري كردند. 
گرس��نگي و فقر همه شهر را فرا 

گرفته بود و گفته مي‌ش��ود هر ماه حدود صد هزار نفر در اثر 
گرسنگي جان مي‌باختند. 

نويس��نده داس��تان؛ محاصره اين ش��هر، عمق فاجعه و 
داس��تان فراموش نشدني مبارزات قهرمانانه شهروندان آن را 
و اينكه روس‌ها در س��ال 1943 
موفق به باز كردن مسير زميني 
براي كمك‌رساني به مردم شهر 
مي‌شوند و يك‌سال بعد آلمان‌ها 
را  كردن��د  عقب‌نش��يني  آن  از 
تشريح كرده است. نويسنده نقل 
مي‌كند در سال 1949 يك رهبر 
عالي‌رتبه اتحاد جماهير شوروي 

ك��ه از موزه لنينگراد بازديد مي‌ك��رد و از نزديك در جريان 
مصيبت‌هاي وحشتناك محاصره اين شهر قرار مي‌گرفت از 
اينكه مي‌ديد در اين موزه نقش مهم استالين به حداقل رسيده 
است، خشمگين شده و مدير موزه را به ‌25سال زندان محكوم 
ك��رد. كتاب 512 صفحه‌اي جديد »آنا ريد« با بهره‌برداري از 
اسناد دولتي و سوابق حزب كمونيست شوروي، يادداشت‌هاي 
روزانه، خاطرات و داستان‌هايي از بازماندگان خوش‌شانس اين 
محاصره وحشتناك و عمق فاجعه‌بار اين محاصره به نگارش 
درآمده است. نويسنده موارد مختلفي از شجاعت‌هاي بزرگ 
و رنج‌هايي كه مردم اين ش��هر كشيده‌اند را نقل كرده است. 
هرچند اين شهر در جريان محاصره قربانيان زيادي داشت، اما 
به جهانيان نشان داد كه مي‌توان قدرت نظامي ارتش هيتلري 
را به زانو در آورد. در حالي كه درباره شهر لنينگراد و چگونگي 
مقاومت مردم به هن��گام محاصره صدها كتاب و گزارش در 
جهان انتشار يافته است؛ اما با خواندن كتاب لنينگراد نويسنده 
نه تنها خواننده تصوير كاملي از مردم اين شهر در سال‌هاي 
فوق را به دس��ت مي‌آورد، بلكه نام لنينگراد معناي جديدي 

براي خوانندگان به ارمغان مي‌آورد. 
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