
سال هشتم   شماره 81242 سه‌شنبه  20 ارديبهشت 1390
اندیشه

اخبار اديان گزارش

مفه��وم »ديفران��س«، ب��ه تايي��د خ��ود دري��دا، از بطن 
»نشانه‌شناس��ي« )نظريه نش��انه‌ها(ي فردينان دو سوس��ور 
)1857-1913( بررويي��د. معناي آن عبارت اس��ت از پاره‌اي 
دعوي‌هاي دريدا درباره اين مفهوم كه مي‌توان در قالب سلسله 
پردامنه‌اي از استنتاج‌ها برشمردشان. من تك‌تك مراحل اين 

سلسله استنتاج‌ها را با شماره بيان مي‌كنم.
1 – دريدا مي‌گويد، همان‌طور كه سوسور نشان داده است، 
تفاوت )difference، ب��ا همان e در ام�لاي معمول كلمه( 
شرط لازم براي معناداشتن هر نشانه )هر كلمه( است. معناي 
يك كلمه، برخلاف نظر ديدگاه »كلاس��يك«، نه جزيي تك و 
مجزا )اتميك( بلكه ناشي از يك كل )holistic( است. معناي 
يك كلمه را كنش و واكنش آن با ديگر كلمه‌هاي بامعنا تعيين 
مي‌كند، ‌يعني نقشي كه آن كلمه در زبان به مثابه يك كل بازي 
مي‌كند. البته يك كلمه براي آنكه معنايي متمايز داشته باشد 
بايد نقشي متمايز نيز داشته باشد، نقشي »متفاوت« با نقشي 
كه هر كلمه ديگر ايف��ا مي‌كند. »ديفرانس«، ب��ه گفته دريدا، 
تفاوت را بدين معني كلمه دربر مي‌گيرد. بدين اعتبار، تفاوت 
پيش‌فرض بنيادين هر معنايي است، »حركت و تكاپويي است 
كه زبان )يا هر نظام يا مجموعه قوانين ارجاع( بر طبق آن قوام 
مي‌يابد.« تا اين جاي كار، به نظر مي‌رسد »ديفرانس« معنايي 
مطلوب ا گر نه مش��خصا بديع و اصيل را تجس��م مي‌بخش��د. 
)فيلس��وفان تحليلي نظي��ر فرگ��ه، ويتگنش��تاين، كواين و 
س�لارز هريك به طريق خاص خود تاكيد مي‌كنن��د كه معنا 
داير بر مدار كل اس��ت؛ راس��تش در ميان كس��اني كه پس از 
حول و حوش 1950 قلم مي‌زده‌اند، مش��كل بتوان حتي يك 
نفر پيدا كرد ك��ه آماده دفاع از ديدگاهي باش��د كه دريدا آن را 
»كلاسيك« خوانده اس��ت.( جان كلام اين است؛ كودكي كه 
مي‌تواند در حضور خرگوش‌ها واژه »خرگوش« را به درس��تي 
ادا كند اما هيچ تس��لطي در اداي وژاه‌هايي چ��ون »حيوان«، 
»خز«، »غذا« يا »آفت« و همچنين تعبيرهاي  دورتري مانند 
»غير« و »اگر... آن‌گاه«، ن��دارد، هنوز معناي واژه »خرگوش« 
را نياموخته اس��ت. اگر كودك ما نمي‌فهم��د »خرگوش يك 
حيوان اس��ت« يعني چه، جمله‌اي كه فهم آن به نوبه خود در 
گرو درك جمله »حيوان گياه نيس��ت« است و عبارت‌هايي از 

اين دست، هنوز تسلط لازم را بر آن كلمه نيافته است.
2 – دريدا از اين مقدمه نتيجه مي‌گيرد: زبان چيزي توليد 
مي‌كند كه »حاضر« است )D p.13(. به طور مشخص، از آنجا 
كه چيزي براي آنكه حاضر باش��د بايد با هر چيز ديگر متفاوت 
باش��د، زبان بين چيزها »فاصله مي‌اندازد« و ميان آنها شكاف 
مي‌افكند يا مرز مي‌كش��د. )و م��رز، به گفت��ه هايدگر، جايي 
اس��ت كه يك چيز آغاز مي‌ش��ود، نه جايي كه آن چيز متوقف 
مي‌ش��ود.( به عبارت ديگر، زب��ان براي آنچ��ه »واجد حضور 
مي‌ش��ود« امكان هويت‌داش��تن )و بنابراي��ن متفاوت‌بودن( 

را فراهم مي‌كند؛ زبان اس��ت كه به ما مي‌گوي��د مثلا چه چيز 
ش��كل اصلي و چه چيز پس‌زمينه اس��ت. اما به ادعاي دريدا از 
آنجا كه ديفرانس زبان را توليد مي‌كن��د، بايد گفت ديفرانس 
چيزهايي را كه »واجد حضور مي‌شوند« توليد مي‌كند، يعني 
ديفرانس بين چيزه��ا به مثابه چيزهايي كه هس��تند »فاصله 
مي‌ان��دازد«. »فاصله انداختن« يك��ي از كاركردهاي محوري 

ديفرانس است.
3 – يك چيز براي آنكه شي اي حاضر باشد، ‌بايد گذشته‌اي 
و آينده‌اي داشته باشد. )مثلا، براي حضورداشتن به مثابه يك 
نهال، يك چيز بايد در گذش��ته دانه  مي‌ب��وده و در آينده يك 
درخت.( پس يكي از اجزاي بنيادين فرايند  توليد آنچه حضور 
دارد به وس��يله زبان، اين اس��ت كه زبان »زمانمند مي‌سازد«، 
‌يعني زبان آنچ��ه را حض��ور دارد »زمانمند مي‌س��ازد«. زبان 
بخشي از وجود ش��ي حاضر را به گذش��ته »موكول مي‌كند« 
)defers ]= ب��ه تعويق مي‌اندازد[( و سنجش��ي از وجود آن را 
به آينده. )دريدا در اينجا به ش��يوه‌اي كمابي��ش مبهم با فعل 
فرانسوي defferer بازي مي‌كند كه هم به معناي »به تعويق 
انداختن« اس��ت و هم به معناي »تفاوت گذاشتن«.( بنابراين 
زبان آنچ��ه را »واجد حضور مي‌ش��ود« زمانمن��د مي‌كند. و از 
آنجا كه ديفرانس است كه زبان را توليد مي‌كند، اساسا همين 
ديفرانس اس��ت كه آنچه را »واجد حضور مي‌ش��ود« زمانمند 
مي‌سازد. اين يكي ديگر از ويژگي‌هاي ماهوي ديفرانس است: 
ديفرانس نه تنه��ا »فاصله مي‌اندازد« ]و بدي��ن اعتبار »فضا« 

ايجاد مي‌كند«[، كه »زمانمند« هم مي‌سازد.
4 –از اينج��ا نتيجه مي‌گيري��م كه ديفرانس منش��ا فضا و 
زمان است.چه بايد كرد با اين شعبده‌بازي آشكار كه خرگوش 
بزرگي را از داخل كلاهي بالنس��به كوچك بيرون مي‌كش��د؟ 
بر پايه يك قرائت خاص، حركت تفكر از مرحله )2( به س��مت 
مرحله )4( كاملا منظم و بسامان است. به عبارت  ديگر، راست 
)true( اس��ت كه جهان به نزد جماعت‌ه��اي زبانا متفاوت به 
انحايي متفاوت ظاهر يا »حاضر مي‌ش��ود« و راس��ت است كه 
ب��دون »فاصله‌اندازي‌ه��ا« و »زمانمندس��ازي‌هاي« زب��ان، 
واقعيت اصلا به ص��ورت جهاني ]در چارچ��وب يا مختصات[ 
زمان – مكان به ظهور نمي‌رس��د. پس اين هم راس��ت اس��ت 
كه نف��س »حاضرش��دن« چيزه��ا به ن��زد ما و چن��د و چون 
»حضوريافتن«شان وابس��ته به زبان ماست. بر اين اساس، اگر 
مدعاي دريدا درباره نسبت ميان زبان و ديفرانس صادق باشد، 
تشكل‌يافتن واقعيت در مختصات زمان – مكان لاجرم وابسته 
به ديفرانس است.البته اينكه چند و چون حاضرشدن واقعيت 
به نزد ما وابس��ته به زبان اس��ت به هيچ‌روي بدين معنا نيست 
كه خود واقعيت وابس��ته به زمان اس��ت. اين مدع��اي اخير از 
آن روي پوچ و بي‌معناس��ت كه لازمه‌اش اين است كه مقدم بر 
به صحنه‌آمدن انس��اني كه در چارچوب زب��ان جهان را ادراك 

درباره مفهوم ديفرانس در فلسفه دريدا

همه آنچه مي‌خواهيد 
درباره »دريدا« بدانيد

كريم مجتهدي در موسسه حكمت و فلسفه
روش‌شناسي استعلايي كانت 

   چهارشنبه هفته گذشته يكي ديگر از نشست‌هاي 
گروه فلسفه غرب موسسه پژوهشي حكمت و فلسفه 
ايران برگزار ش��د. در اين نشس��ت كري��م مجتهدي 
درباره »روش‌شناس��ي اس��تعلايي كانت« سخنراني 
كرد. مجته��دي همان ابتداي س��خنانش تاكيد كرد 
»من از فلسفه طرفداري نمي‌كنم چرا كه فلسفه فقط 
يك لفظ است. مي‌خواهم از تفكر طرفداري كنم. هيچ 
رشته‌اي نمي‌تواند بدون تفكر راه به جايي ببرد. به نظر 
من حق زندگي‌ كردن كه براي هر انساني مسلم است، 
بايد همراه با حق دانستن باش��د.« عضو هيات علمي 
گروه فلسفه دانش��گاه تهران افزود: انسان بايد سرش 
را بلند كند و بگويد دانس��تن حق من است. من حتي 
فكر مي‌كنم كه دانستن اولويت بيشتري دارد چرا كه 
دانستن همت روح انسان اس��ت.  مجتهدي در ادامه 
ضمن بيان اي��ن نكته كه عقربه ذهني فلاس��فه قرون 
وس��طي ميان عقل و وحي حركت مي‌كرد، سخنانش 
را پي گرفت و يادآور ش��د: فيلس��وفان بع��د از قرون 
وس��طي به موضوعات ديگري چون فيزيك، اخلاق و 
علوم گوناگون ني��ز توجه كردند. ب��ه همين دليل هم 
بود كه يك قطب عقربه ذهن��ي كانت، نيوتن بود و وي 
به نيوتن و علم جدي��د توجهي ويژه داش��ت. در واقع 
عصر روشنگري در تراز اول عصري نيوتني است كه با 
اصل قرار دادن او، دايره‌المعارف هم نوش��ته مي‌شود.  
مولف كتاب »فلس��فه نق��ادي كانت« اف��زود: كتاب 
اول فلس��فه نقادي كان��ت در س��ال 1781 ميلادي 
منتشر ش��د كه فصل آخر آن به موضوع روش‌شناسي 
اس��تعلايي اختصاص دارد. اما بايد پرسيد كه منظور 
از اين روش‌شناس��ي چيس��ت. كانت مي‌گويد ما در 
عصري هس��تيم كه هم��ه درباره عل��م، توافق ذهني 
دارند اما بايد بررس��ي كرد كه چرا در حالي كه چنين 
توافقي به عن��وان مث��ال در فيزيك وج��ود دارد، در 
مسايل مابعدالطبيعه چنين نيس��ت. به گزارش مهر، 
وي با طرح اين پرس��ش كه چه چي��زي در فيزيك و 
طبيعيات هس��ت كه در مابعدالطبيعه نيست، يادآور 
شد: كانت مي‌خواهد از اين راه شناس��ايي انسان را با 
روش اس��تعلايي تحليل كند. روش استعلايي يعني 
فهميدن ش��رايط ماتقدمي كه عل��م را معتبر مي‌كند 

ولي مابعدالطبيعه را معتبر نمي‌كند. 
مولف كتاب »فلس��فه و تجدد« با اش��اره به اينكه 
ما جه��ان خارج��ي را با داده‌هاي حس��ي، به واس��طه 
زمان و مكان مي‌شناس��يم، تصريح كرد: زمان و مكان 
شرايط ماتقدم حسي اس��ت و مقولات شرايط ماتقدم 
فاهمه‌اند. كانت مي‌گويد بدون داده‌هاي حسي فاهمه 
بي‌محتواس��ت و بدون مقولات فاهمه حس نابيناست. 
وي س��پس نش��ان مي‌دهد ك��ه اين ح��وزه، محدوده 
فيزيك نيوتني اس��ت و تمام مقولات ذهني كانت نيز 
با فيزيك نيوتن مطابقت دارن��د.  وي در ادامه با تاكيد 
بر اينك��ه فيزيك نيوتن قادر نيس��ت در ف��وق فيزيك 
نيوتن جوابي دهد، گف��ت: فيزيك نيوتن در مس��ايل 
مابعدالطبيعي، اخلاق و هنر كميت‌اش لنگ اس��ت. در 
واق��ع در عين حال كه م��ا اين عالم را به واس��طه حس 
تجربه مي‌كنيم اما بايد توجه داش��ت كه خود عقل هم 
منفعل نيست. عقل، فعال و سازنده است. تمام فلاسفه 
بزرگ عقل مسلك هم بر اين نكته تاكيد دارند كه عقل 

فعال است و نه منفعل. 
اي��ن اس��تاد دانش��گاه اف��زود: اينكه م��ا چگونه 
نظريه‌پردازي مي‌كنيم، بحثي اس��ت كه كانت به آن 
مي‌پردازد. كان��ت مي‌گويد عقل ضوابط��ي دارد كه 
مي‌ش��ود آن را ش��ناخت. اولين ضابطه عقل انضباط 
آن اس��ت. عقل محضي هم ك��ه كان��ت مي‌گويد به 
اين معناس��ت كه اين عقل از هر گونه حشو و زايدي 
مبراس��ت و بنابراين عقل محض، عقل منضبط است 
و در واقع بايد گفت كه عقل ب��دون نظم و روش، عقل 
محض نخواه��د بود. مجتهدي دومي��ن ويژگي عقل 
را قانونمن��د بودن آن و س��ومين ويژگي را س��اختار 
معمارگونه عقل عن��وان و تصريح كرد: در س��اختار 
معمارگونه بخش‌هاي مختل��ف در ارتباط با يكديگر 
ق��رار گرفته و طبق��ات پايين‌تر محكم ت��ر از طبقات 
بالاتر هس��تند. در نهايت آخرين ويژگي عقل از نظر 

كانت تاريخ‌مند بودن آن است. 

اخلاق و هويت
در همايش سالانه مسلمانان فرانسه 

   درمي��ان محدوديت‌هاي��ي ك��ه ب��راي پوش��ش 
مسلمانان در فرانسه ايجاد شده و تعصبي كه از سوي 
سياس��تمداران به آن دامن زده مي‌ش��ود مسلمانان 
فرانس��ه همايش س��الانه خ��ود را با مح��ور اخلاق و 
هويت برگزار كردند. به گزارش مهر، حس��ن سافوي 
مدير امور رس��انه‌اي اتحاديه س��ازمان‌هاي اسلامي 
فرانسه اظهار داش��ت: اين همايش سالانه به موضوع 
اخلاق مس��لمانان در پرتو تحريكات و اقدامات اخير 
در فرانسه پرداخته اس��ت. وي افزود: بررسي موضوع 
اخلاق كه روابط انس��ان‌ها را با يكديگ��ر و با محيط و 
جامعه خود سازمان مي‌دهد در ش��رايط كنوني يك 
ضرورت به ش��مار مي‌آيد. اين هماي��ش ارزش‌هاي 
مش��ترك را بدون توجه به اعتقادات اف��راد به بحث 
گذاشته اس��ت. همايش اخلاق اس�لامي در مواجهه 
با چالش‌هاي زماني روز 22 آوريل )دوم ارديبهشت( 
به منظور بحث درباره موضوع��ات مختلف مرتبط با 
مسلمانان فرانسوي از جمله مسايل مربوط به هويت 
آغاز ش��د و دوش��نبه 25 آوريل )پنجم ارديبهشت‌( 
خاتمه يافت. حسن س��افوي اظهار داش��ت: به رغم 
تلاش‌هاي جهاني شدن براي نزديك كردن جوامع، 
اين نزديك��ي در س��طح اجتماعي رخ نداده اس��ت. 
بنابراين م��ا موضوع اخ�لاق دوجانبه ميان اس�لام 
و غرب را ب��ه عنوان محور بررس��ي‌هاي خود انتخاب 
كرده ت��ا بتوانيم با مش��كلات اجتماع��ي در جوامع 
اروپاي��ي مقابله كنيم. اين همايش س��الانه در تقويم 
فرانس��ه يك تاريخ ثابت دارد و فرصتي را براي ديدار 
ميان مسلمانان، شركت در سخنراني‌هاي متفكران 
و علما و همچنين استفاده از برنامه‌اي حاشيه‌اي اين 
همايش چون نمايشگاه كتاب، مسابقات قرآن و ساير 

نمايشگاه‌ها فراهم مي‌كند. 
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از خودبيگانگي پس از هگل

از خودبيگانگ��ي با فلس��فه هگل آغ��از و با 
ماركس همگاني ش��د. هگل آن را در مورد 
روح يا جان ب��ه كار برد. پ��س از او ماركس 
به دليل تاثير از فويرباخ به آن بعد مادي بخش��يد و انسان به 
ويژه پرولتاريا را در جامعه سرمايه‌داري از خود‌بيگانه معرفي 
كرد. پس از او ماركسيس��ت‌ها و حتي غيرماركسيس��ت‌ها 
اين مفهوم را ب��ا ديدگاه‌هاي متف��اوت ب��ه كار برده‌اند. وبر، 
زيمل، لوكاچ، بلونر و بريورمن هرك��دام تعبير جداگانه‌اي از 
اليناسيون داشته‌اند و چيزهايي به آن افزوده يا كم كرده‌اند. 
بنابراين به كارگيري اين مفهوم از س��وي جامعه‌شناس��ان و 
اقتصاد‌دانان اهميت و لزوم پرداخت بيش��تر به آن را نش��ان 
مي‌دهد. ب��ه يك س��خن مي‌توان اي��ن بخ��ش را تاريخچه 

فشرده‌اي از مفهوم از خودبيگانگي دانست. 
 كارل ماركس و از‌خود‌بيگانگي

از خودبيگانگ��ي مارك��س متاث��ر از ه��گل ب��ود. او در 
فلس��فه‌اش بي‌خانگي روح مدرن را تص��ور مي‌كند؛ روحي 
كه در سير تكاملي به جايگاه واقعي‌اش در جهان پي مي‌برد. 
در درياف��ت هگلي »ج��ان« در آثار خود، وقت��ي كه عينيت 
مي‌ياب��د، ب��ا خودبيگانه مي‌ش��ود. »جان« بناه��اي فكري 
و اجتماعي مي‌س��ازد تا خ��ود را در جه��ان خارجي تحقق 
بخشد. تاريخ »جان« تاريخ بش��ريت، تاريخ ازخودبيگانگي 
و دگرشدگي‌هاي پياپي اس��ت كه در پايان آن »جان« مالك 
مجموعه آثار خويش و گذش��ته تاريخي‌اش خواهد شد و به 
تملك اين مجموعه نيز آگاهي خواهد داشت. )آرون، 196( 

 براي نمونه هنرمند در هنر به بينش��ي از چيزها مي‌رسد 
كه به حد افراط نينديش��يده است و قادر نيس��ت از كاركرد 
عوامل و عناصري كه خود آفريده با خبر شود. هگل از الهامي 
كه با هنرمند بيگانه اس��ت، حرف مي‌زن��د؛ هنرمند اثري را 
مي‌آفرين��د و آن اث��ر از نبوغ او فرات��ر مي‌رود و نس��بت به او 
همان‌قدر ناشناس است كه نسبت به هر كس ديگر. )فلسفه 

هنر، احمدي، 101( 
اينجا نقطه تلاقي از خودبيگانگي هگل و ماركس اس��ت. 
به ب��اور ماركس در جامعه م��درن با پيش��رفت تكنولوژي و 
ماش��ين‌آلات، ايجاد كارخانه‌هاي بزرگ و تخصصي‌ش��دن، 
هر كارگر در بخش��ي از كارخانه مش��غول به كار مي‌ش��ود و 
ديگر مانند گذشته از آغاز تا پايان فرآيند توليد حضور ندارد. 
بنابراين او محصول كارش را نمي‌بين��د و اين نوعي بيگانگي 
از كار را در او به وجود مي‌آورد. از سويي كارگر، سازمان‌هاي 
توليدي را نيز قدرتمندتر از خود مي‌داند، غافل از اينكه خود، 
ايجادكننده آن اس��ت. به نظر مارك��س از خودبيگانگي در 
هنگام توليد و كار بيش��تر رخ مي‌دهد چون انس��ان در آنجا 
بيشتر از هميش��ه سازنده اس��ت. ماركس از خودبيگانگي را 
ناشي از تسلط دست‌س��اخته انسان بر انس��ان نيز مي‌داند. 
انس��ان در محيط كار محصولات��ي توليد مي‌كند ك��ه بر او 
س��لطه مي‌يابد. بنابراين از خودبيگانگي او چه��ار بعد دارد: 
از خودبيگانگي از فرآيند توليد، محصولات، خود و همگنان. 

به باور او استفاده نادرس��ت از تكنولوژي و ماشين توسط 
سرمايه‌داران به استثمار كارگر مي‌انجامد. او جامعه را داراي 
زيربنا و روبنا مي‌داند، زيربنا ش��امل ش��يوه يا اب��زار توليد و 
روابط توليد ميان كارگر و كارفرماست. پيشرفت تكنولوژي 
و ابزار تولي��د، تغييرات��ي را در روابط توليدي بي��ن كارگر و 
كارفرما مي‌طلبد اما كارفرمايان براي كس��ب س��ود بيشتر 
تغييرات ايجاد نمي‌كنند و به استثمار كارگران مي‌پردازند. 
س��رانجام با افزاي��ش تع��ارض بين ش��يوه تولي��د و روابط 
و مناس��بات توليد، تش��ديد فقر و آگاهي طبقات��ي كارگر از 
خودبيگانه انقلاب رخ مي‌هد.  او همه نهادهاي عمده جامعه 
س��رمايه‌داري را دچ��ار از خودبيگانگي مي‌دان��د )مذهب، 
سياست( اما از خودبيگانگي آنها تنها در ذهن رخ مي‌دهد. در 
انديشه او پول، ذات از خود‌بيگانه كار و وجود انسان است كه 

بر انسان چيره شده و مورد پرستش او قرار مي‌گيرد. 

از فيلسوفان بپرسيد

س��ايت »از فيلسوفان بپرس��يد« سوالات 
مردم ع��ادي را درب��اره موضوعات مختلف 
از جمله اخ�لاق، دين و فلس��فه در اختيار 
فيلس��وفان و دانش��مندان قرار مي‌دهد تا آنها پاس��خ خود 
را بي��ان كنن��د. اين پرس��ش و پاس��خ‌ها در عي��ن حال كه 
مي‌تواند س��طح دانش فلس��في‌مان را افزاي��ش دهد از ديد 
جامعه‌شناس��انه نيز بس��يار مفيد خواهد بود. اگرچه تمام 
اين دانش��مندان در س��طح بين‌المللي از اس��اتيد كش��ور 
ما شناخته‌ش��ده‌ترند ام��ا برخلاف بس��ياري از ايش��ان از 
گفت‌وگوي س��اده با مردم پرهيز نمي‌كنن��د، كاري كه در 
كشور ما از سوي برخي فلسفه‌دانان و اس��اتيد علوم انساني 
كسر ش��أن علمي است. در اين قس��مت برخي سوالاتي كه 
از چارل��ز تاليافرو در ح��وزه مطالعات ديني ص��ورت گرفته 
به فارس��ي ترجمه ش��ده اس��ت. از اين پس در اين س��تون 
يك يا دو س��وال از اي��ن مجموعه پرس��ش‌ها مي‌آيد.  دكتر 
چالرز تاليافرو صاحب كرسي فلس��فه در كالج سنت اولاف 
آمريكاست و در حوزه فلسفه دين، فلس��فه اخلاق و فلسفه 
ذهن متخصص به ش��مار مي‌آي��د. از وي مق��الات و كتابي 
به فارس��ي ترجمه ش��ده كه از آن ميان مي‌توان به ترجمه 
ان‌شاءالله رحمتي از كتاب »فلس��فه معاصر دين« با عنوان 

»فلسفه دين در قرن بيستم« اشاره كرد. 
 مدت�ي ملحد ب�ودم. اكن�ون به اي�ن نتيجه رس�يده‌ام 
كه نس�بت به برخي ام�ور كنج�كاو هس�تم. در نتيجه 
افسردگي متوجه ش�دم براي رنجاندن خويش از محيط 
پيرامون�ي‌ام فاصل�ه گرفت�ه‌ام. در همان ايام ب�ه خدا و 
زندگي باور نداش�تم و به نظر مي‌رسيد زندگي‌ام يخ‌زده 
و تهي ش�ده اس�ت. از اين وضعي�ت به فكر ف�رو رفتم و 
فهميدم بايد هر چه بيشتر به مردم و محيط پيراموني‌ام 
اهميت دهم. در همين حال ديدم كه چگونه مردم اساسا 
در يك زندگي ملحدانه زندگي مي‌كنند. به عبارت ديگر 

ما خدا و هدف‌مان را با اهميت دادن به م�ردم و با به فكر 
آنها بودن مي‌يابيم. مي‌خواستم بپرس�م آيا فيلسوفان 
چيزي در مورد اينكه چگونه باي�د به مردم اهميت داد تا 
بدون خدا هدفي فراتر از لذت‌گرايي را در زندگي تجربه 
كرد، گفته‌اند؟ از آنجايي كه اين روزها حس خوبي ندارم 
حسابي گيجم. هر گونه ش�رح و تفصيلي در مورد سوالم 

از جانب شما مي‌تواند مفيد و مثبت باشد. 
من به عن��وان يك خداپرس��ت و متدي��ن از صميم قلب 
دوس��ت دارم و ترجي��ح مي‌دهم كه ش��ما به خداپرس��تي 
بازگرديد. اما صادقانه پيش��نهاد مي‌دهم به آثار فيلس��وفان 
ملحدي رج��وع كنيد كه با تلاش بس��يار س��عي كرده‌اند تا 
ثابت كنند زندگي ب��دون حضور خداون��د مي‌تواند عميق، 
رضايت‌بخ��ش و در عين ح��ال لذت‌بخش، نه هدونيس��تي 
باش��د. در واقع بهترين مصداق براي اين دسته از فيلسوفان 
لوييس آنتوني اس��ت. او كتابي را با عنوان »فيلسوفان بدون 
خدا« ويراس��تاري كرده بود كه آن كتاب هم مي‌تواند ش��ما 
را امي��دوار كند و هم مي‌توان��د روحيه تان را بالا ببرد. ش��ما 
مي‌توانيد ب��ه كتاب »معنويت براي يك ش��كاك« نوش��ته 
رابرت سولومون يا براي فهم مس��ايل عميق‌تر به كتاب اوئن 
فلانگن با ن��ام »معنا در جهان م��ادي« مراجعه كنيد. برخي 
ملحدان ارزش زيادي براي دوست داش��تن و اهميت دادن 
به ديگران قايل‌اند ام��ا گروهي نيز به ام��ور ديگري اهميت 
مي‌دهند كه از آن جمل��ه مي‌توان به مراقب��ت از حيوانات، 
حيات وحش، آثار هنري و علم و... اش��اره ك��رد. اگر مايليد 
مي‌تواني��د نقطه‌نظ��رات ملحدان��ه و موحدانه را ني��ز با هم 
مقايس��ه كنيد. در اين زمينه مي‌توانم به كت��اب »تصوير در 
ذهن؛ اعتقاد به خدا، طبيعت‌گرايي و تخيل« اش��اره كنم كه 
به همراه هنرمند آمريكايي جيل اوانس نوشته‌ام. از اينكه در 
اين روزها حال خوبي نداريد متاس��فم. امي��دوارم بي‌درنگ 

چيزي براي تو چرخش ايجاد كند. 

فيلسوف 
آنلاين 

چالرز تاليافرو 
ترجمه: حامد فرجي

مفاهيم 
فلسفي

رويا فتح‌الله‌زاده

جوليان يانگ
 ترجمه: صالح نجفي

ژاك دريدا در س�ال 1930 همچون كام�و در الجزاير به دنيا آمد. او نف�وذ عظيمي درون فضاي دانش�گاه‌هاي معاصر يافته 
اس�ت، گاهي در ميان فيلس�وفان اما قاطع‌تر از همه‌جا در دانش�كده‌هاي ادبيات. او كه به راس�تي خوش‌برورو است و يد 
طولايي در جذب رس�انه‌ها دارد، حتي بيرون از حيطه دانش�گاه بدل به يك »س�تاره« شده اس�ت. البته همگان به نفوذ 
و تاثير او روي خوش نش�ان نداده‌اند. پيش�نهاد اعطاي درج�ه افتخاري دانش�گاه كمبريج ب�ه او در 1992 )كه كلا حالت 
تش�ريفاتي دارد( با مخالفت ش�ديد و علني تعداد زيادي از اعضاي دانش�گاه مواجه ش�د. در پايان معلوم خواهد شد من 
درباره راي و نظر اعضاي آن دانش�گاه چه فكر مي‌كن�م. خيال دارم درباره مضم�ون »ديفران�س« )differance، كه در 
املاي آن a به جاي e آمده است و به همين صورت هم در فرانسه و هم در انگليس�ي به كار مي‌رود(در انديشه او بحث كنم. 

مضموني كه به زعم خود دريدا مهم‌ترين دستاورد او براي تاريخ فلسفه بوده است.

مي‌كند اصلا هيچ چيزي وجود نداش��ته است. پس نياز داريم 
به دقت ميان دو گزاره تمايز بگذاريم:

الف – زبان اس��ت كه تش��كل مكاني – زمان��ي واقعيت را 
توليد مي‌كند.

ب – زبان است كه مكان و زمان را توليد مي‌كند.
كدام‌ي��ك از اين دو گزاره منظور نظر دريداس��ت؟ پاس��خ 
به اين پرس��ش به گمان من ممكن نيس��ت. او غالبا زبان )ب( 
را اقامه مي‌كن��د )مثلا در D p.13( – و اي‌بس��ا از تاثير عظيم 
آن لذت مي‌برد – اما همواره اين امكان براي او مفروض اس��ت 
كه بگويد گزاره )ب( چيزي نيس��ت ج��ز بازگفتن گزاره )الف( 
ب��ه صورتي موجز و سربس��ته. ام��ا در زنجيره اس��تدلال‌هاي 
فوق‌الذكر، گزاره )1( چه جايگاهي دارد، اين ادعا كه ديفرانس 
اس��ت كه »زبان و هر نظام ي��ا مجموعه قوانين ارج��اع« را در 
كل توليد مي‌كند؟ ديفرانس چيس��ت؟ من ب��از فكر مي‌كنم 
»واس��ازي« نوش��ته‌هاي دريدا )كه درباره‌اش كمي بعد بيش 
خواهيم گف��ت( از دو ديدگاهي پرده برم��ي‌دارد كه من آنها را 

)A( و )B( خواهم خواند.
 )Being( »ب��ه گفته دري��دا ديفران��س از »وج��ود :)A(
هايدگر »كهن‌س��ال‌تر« اس��ت )D p.26(. ديفرانس منش��ا  
مكان و زمان اس��ت. ديفران��س در حقيقت هم��ان پولموس 
)جنگ يا كش��مكش( هراكليتوس اس��ت. )و اصلا تصادف به 
نظر نمي‌رسد كه ديفرانس با چنين قوتي پاره 53 كلمات قصار 
هراكليتوس را به خاط��ر مي‌آورد: »كش��مكش پدر همه‌چيز 
اس��ت...«( البته، اين خداي پولموس خدايي اس��ت كه درباره 
سرش��ت ذاتي‌اش هيچ نمي‌ت��وان گفت. ديفران��س، به منزله 
 D(پيش‌فرض هم��ه زبان‌ها، وج��ه »نام‌ناپذير« زبان اس��ت
p18.( )اي��ن به واقع اس��تنتاج مخوفي اس��ت؛ دس��تور زبان 
]گرامر[ پيش‌فرض همه زبان‌هاس��ت، همچن��ان كه آدميان 
پيش‌فرض وجود ه��ر زباني هس��تند اما هر زبان��ي بي‌گمان 
مي‌تواند درباره دس��تور زبان خودش و درباره آدميان صحبت 
كن��د – بگذريم.( پس ديفران��س به وصف درنمي‌آي��د، از نوع 

)6.D p( .مقولات »الهيات تنزيهي ]=سلبي[« است
)B( دريدا ب��ا آنكه تص��ور قس��مي از الهي��ات تنزيهي را 
 پي��ش مي‌كش��د، در ج��اي ديگ��ري از مقال��ه »ديفرانس«

 )Differance( ان��كار مي‌كن��د ك��ه ب��ا چنين برداش��تي 
مواف��ق اس��ت. او مي‌گوي��د، ديفران��س منش��ا ي��ا عل��ت 
هيچ‌چي��ز نيس��ت. ديفران��س نوع��ي از اقت��دار ي��ا حجيت 
نيس��ت؛ او در مقاب��ل اص��رار دارد هرگونه اقت��دار يا حجيت 
B e )را بران��دازد. ديفران��س ب��ه هي��چ روي همانند وج��ود) 

ing( در تفك��ر هايدگ��ر نيس��ت؛ ب��ه گفت��ه دريدا، ن��زد ما 

 »هيچ وج��ود اعل��ي ي��ا اعظم��ي« )Bه��ا( در كار نيس��ت.
)2-21.D pp( 

 ام��ا در اي��ن ص��ورت، ب��ر پاي��ه اي��ن تقري��ر انقباض��ي
 )deflationary(، ديفرانس چيس��ت؟ برگرديم به هس��ته 
سوسوري اين مفهوم. دريدا به تاسي از سوسور تصريح مي‌كند 
كه وجود كلمه‌هاي بامعنا وابسته به تفاوت است: وابسته است 
به وجود تفكي��ك يا تفاوت‌هايي مي��ان نقش‌هايي كه كلمه‌ها 
درون ش��بكه زبان بازي مي‌كنند. اين راست است. اما به همان 
اندازه راس��ت اس��ت كه تفاوت معاني وابسته اس��ت به وجود 
كلمه‌هايي ب��ا معنا. زيرا به ط��ور كلي، اين گ��زاره كه »تفاوت 
وجود دارد« ايجاب مي‌كند »چيزهايي وجود داش��ته باش��د 
كه متفاوت باش��ند«. اين يعني اين گزاره كه »تفاوت )معاني( 
وجود دارد«. و اين گزاره ك��ه »كلمه‌هايي با معنا وجود دارند« 
گزاره‌هاي��ي هم‌ارزان��د. بنابراين، تفاوت معناش��ناختي تقدم 
زماني يا علي نس��بت به زبان ندارد، بلكه به سادگي همان زبان 
اس��ت، كه البته يكي از ويژگي‌هاي ماهوي‌اش در كانون توجه 
قرار گرفته اس��ت. پس ديفرانس، بر پايه اين تقرير دوم، دلالت 
بر منش��ا يا خاس��تگاهي براي زبان نمي‌كند بلكه صرفا يكي از 
ويژگي‌هاي مهم هر چيزي را كه نوعي از زبان شمرده مي‌شود 
برجس��ته مي‌كند.تقرير )A(، خاصه زماني كه هوا پس باشد، 
تقريري نيس��ت كه دريدا دلش بخواهد مه��ر تاييد بر آن بزند. 
چون نتيجه منطقي اين تقرير، متافيزيكي تمام‌عيار اس��ت و 
»متافيزيك« در قام��وس دريدا كفر محض اس��ت. )دريدا در 
كتاب درب��اره روح ادعا مي‌كند آنچه هايدگر را به دام نازيس��م 
انداخت خصل��ت »متافيزيكي« فلس��فه دوره متقدمش بود.( 
يگان��ه نتيجه‌اي كه از اي��ن همه مي‌توان گرفت اين اس��ت كه 
اش��اره‌ها و كنايه‌ه��اي تقري��ر )A( صرف��ا به دلاي��ل مربوط 
به جلوه‌نمايي آمده‌اند تا به نوش��ته‌هاي دري��دا برق و جلايي 
بلاغي و حال و هواي ژرف‌كاوي‌هاي ش��به‌يوناني ببخش��ند. 
با اين ف��رض، در نهايت اين ادع��ا كه چون )ال��ف( زبان فضا و 
زمان را توليد مي‌كند و )ب( ديفرانس زب��ان را توليد مي‌كند، 
پس )ج( ديفرانس اس��ت كه فضا و زمان را تولي��د مي‌كند، به 
واقع چه معنا مي‌دهد؟ معنايش اين اس��ت: زب��ان كه ويژگي 
ماهوي‌اش نقش‌هايي تفكيك‌ ش��ده ب��راي كلمه‌هاي درون 
زبان اس��ت، تجربه ما را از جهان در چارچوبي مكاني – زماني 
به وجود مي‌آورد. اين حرف درس��تي اس��ت ام��ا چندان بديع 
نيست و براي ورود به جرگه فيلس��وفان بزرگ تكافو نمي‌كند. 
بس��ي پيش از دريدا، هايدگر اين بين��ش ژرف را در قالب يك 
جمله ريخته بود: »وقتي به چش��مه مي‌رويم، از مجراي كلمه 

»چشمه« مي‌گذريم.«

آيا هگل ناتوراليست بود 
   هماي��ش س��الانه انجمن 
هگل در انگلس��تان با عنوان 
»ناتوراليسم«، پنجم و ششم 
س��پتامبر 2011 )14 و 15 
ش��هريور 1390( در دانشگاه 
انگلس��تان برگزار  آكسفورد 
مي‌ش��ود. هماي��ش س��الانه 

انجمن ه��گل در انگلس��تان در س��ال 2011 به موضوع 
»ناتوراليس��م« اختصاص خواهد داش��ت و اين پرسش 
را مورد بررس��ي قرار مي‌دهد كه آيا هگل ناتوراليس��ت 
بود و در ادامه به اين مس��اله مي‌پردازد كه انديش��ه اين 
فيلسوف ش��هير آلماني چگونه مي‌تواند در انديشيدن به 
مسايل فلس��في در جهان امروز مورد استفاده قرار گيرد. 
به گزارش مهر، ويل دادلي از كالج ويليامز )ناتوراليس��م 
انتقادي هگل(، الكس��يس پاپازوگلو از دانشگاه كمبريج 
)هگل، فضايي از دلايل و قلم��رو طبيعت(، پل ردينگ از 
دانشگاه سيدني )هگل: فرم‌هاي ناتوراليستي ايده‌آليسم 
و فرم‌هاي ايده‌آليس��تي ناتوراليسم(، سباستين رودل از 
دانش��گاه بازل )مفهوم خود- متعين(، آليسون استون از 
دانشگاه لنكستر )هگل، فلس��فه طبيعت و ناتوراليسم( 
و كنت وستفال از دانش��گاه انجلياي شرقي )جنبه‌هاي 
ناتوراليسم فلسفي هگل در پديدارشناسي روح 1807( 

از جمله سخنرانان اين همايش خواهند بود. 

فضا و مكان 
   همايش »فض��ا و مكان« ب��ا هدف بررس��ي مباحثي 
چون تئوري‌پردازي و فلس��فه‌ورزي در باب فضا و مكان، 
14 تا 16 سپتامبر 2011 )23 تا 25 ش��هريور( در كالج 
منسفيلد دانشگاه آكسفورد برگزار مي‌شود. تامل در باب 
فضا و مكان تجربه‌اي است كه مي‌تواند به نوعي منجر به 
خلق دوباره جهان ش��ود چرا كه اين دو نقشي اساسي در 
برقراري ارتب��اط ميان افراد دارن��د. برگزاركنندگان اين 
همايش با گردهم‌آوردن اس��اتيد و صاحبنظران مختلف 
رشته‌هايي چون باستان‌شناس��ي، معماري، جغرافياي 
ش��هري، هنرهاي تجس��مي، فلس��فه و سياس��ت قصد 
دارند به بح��ث درباره موضوع اين هماي��ش بپردازند. به 
گزارش مهر، تئوري‌پردازي و فلسفه‌ورزي در باب فضا و 
مكان، فضاهاي زندگي معاصر، فضا به عنوان يك رويداد 
زماني- فضايي، زبان و نشانه‌شناس��ي فضا و مكان، تنش 
ميان حوزه‌هاي خصوص��ي و عموم��ي، فضاهاي كاري 
و سلس��له مراتب ق��درت، قومي��ت و فضا و سياس��ت و 
ايدئولوژي و گفتمان‌هاي فض��ا و مكان برخي موضوعات 

پيش‌بيني‌شده براي اين همايش هستند. 

سيمون دوبوار؛ 25 سال بعد
    همزم��ان ب��ا بيس��ت و 
پنجمين س��ال درگذشت 
سيمون‌دوبوار، 23 سپتامبر 
از  مه��ر( همايش��ي  )اول 
س��وي گروه مطالعات زنان 
برگ��زار  دوك  دانش��گاه 
مي‌ش��ود. س��يمون دوبوار 

)نهم ژانوي��ه 1908 - 14 آوريل 1986(، فيلس��وف، 
نويسنده فمينيس��ت و اگزيستانسياليست فرانسوي 
و نويس��نده كتاب »جنس دوم« ‌اس��ت كه در اين اثر 
خود به تفصيل به تجزيه و تحليل ستمي كه در طول 
تاريخ به جنس زن ش��ده،‌ مي‌پردازد. به گزارش مهر، 
اميلي آپتر )دانش��گاه نيويورك(، اس��تلا س��ندفورد 
)دانش��گاه كينگس��تون(، اورس��ولا تيد )دانش��گاه 
منچستر(، ليندا زريلي )دانشگاه ش��يكاگو(، نانسي 
باور )دانشگاه تافتز( و توريل مويي )دانشگاه دوك( از 
جمله س��خنران‌ها و حاضران در همايش بزرگداشت 

سيمون دوبوار هستند. 

اخبار جهان

كارگاه‌هاي معرفت‌شناسي اجتماعي 
   در چارچ��وب طرح��ي مش��ترك ميان دانش��گاه 
كپنهاگ دانمارك و دانش��گاه لوند سوئد، كارگاه‌هاي 
آموزش��ي معرفت‌شناس��ي اجتماعي، 17 سپتامبر 
2011 )پنجم مهر ماه 1390( و نهم دس��امبر 2011 
)18 آذرم��اه 1390( برگزار خواهند ش��د. به گزارش 
مه��ر، در كارگاه‌ه��اي آموزش��ي معرفت‌شناس��ي 
اجتماع��ي موضوعات��ي چ��ون جه��ل كثرت‌گ��را، 
آبش��ارهاي اطلاعات و‌ تض��اد اعتقادي م��ورد بحث 
و بررس��ي ق��رار خواهند گرفت. آلس��يو لوموش��يو، 
كريس��تينا بيچيري، هانس فون ديتم��ارش، مارك 
كالي��وان و وب��ي ف��ون دره��وك از جمله اس��اتيد و 
صاحب‌نظراني هس��تند كه در اين كارگاه‌ها ش��ركت 

خواهند داشت. 

خبر كوتاه


