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تاريخ مطبوعات ايران

 كتاب »تاريخ مطبوعات ايران« نوش��ته سيدفريد ��
قاسمي با پيشينه تاريخ مطبوعات جهان به قلم يونس 
شكرخواه وارد بازار شد. »تاريخ مطبوعات ايران« به شرح 
ف��راز و فرود‌هاي تاريخ مطبوعات ايران از آغاز پيدايش 
مطبوع��ات در كش��ورمان و روند آن ت��ا پس از انقلاب 
اسلامي‌ ايران مي‌پردازد. اين نوشتار كه در بخش پاياني، 
مطلب »پيشينه مطبوعات جهان« به قلم دكتر يونس 
ش��كر‌خواه را به ‌عنوان پيوس��ت به‌ همراه دارد، در 10 
بخش مختلف با قلمي روان، تاريخ روزنامه‌نگاري ايران 
و بيان وقايع مرتبط با روند توسعه مطبوعات در ايران را 
توضيح مي‌دهد. »روزگار ناصري«، »عهد مظفري« »ايام 
پهل��وي اول« و »دوره انقلاب« از جمله بخش‌هاي اين 
نوشتارند. نويسنده در بخش»روزگار ناصري« مي‌نويسد: 
»...خبر‌هاي دارالخلافه طهران را نيز از روزنامه محلات 
استخراج مي‌كردند. اين روزنامه‌ها يكي از منابع آگاهي 
از وقايع اتفاقيه ولايات، ش��هر‌ها و محله‌ها براي درج در 
روزنامه‌هاي چاپي بودند. چون مركزنشينان پي‌بردند به 
امر حكام ولايات بسياري از رويداد‌ها را روزنامه‌نويسان 
مي‌نويسند، متصديان تلگرافخانه و پستخانه را نيز به اين 
كار گماردند. اما پس از چندي تلگرافچيان و پستچيان 
هم با حكام همراه شدند...«سيد فريد قاسمي پژوهشگر و 
نويسنده پرتلاش و پركار تاريخ مطبوعات ايران در بخش 
»مطالعه بيشتر« اين نوشتار، با ارايه 67 منبع مرتبط، 
مخاط��ب را در يافت��ن اطلاعات بيش��تر در اين زمينه 
ياري مي‌كند. چاپ نخست »تاريخ مطبوعات ايران« را 
انتشارات ثانيه با شمارگان 1100 نسخه، 190 صفحه و 

به بهاي 55هزارريال امروز وارد بازار نشر خواهد كرد.

زبان تخصصي ارتباطات

اين كتاب داراي 40 متن برگزيده در شش فصل و ��
لغتنامه تخصصي علوم ارتباطات و ارتباطات اجتماعي 
است. اين متون از جديدترين و معتبرترين كتاب‌هاي 
رشته ارتباطات و علوم وابسته انتخاب شده و در گزينش 
نهايي آنها س��عي ش��ده است طيف نس��بتا جامعي از 
حوزه‌هاي گوناگون رش��ته علوم ارتباطات مدنظر قرار 
گي��رد. واژه‌هاي م��ورد تاكيد در هر مت��ن دربرگيرنده 
اصطلاحات و واژگان مرب��وط به علوم ارتباطات بوده و 
حاوي واژه‌ها و مفاهيمي اس��ت كه در علوم مرتبط به 
ارتباطات اجتماعي همچون جامعه‌شناسي، روانشناسي، 
روابط بين‌المللي، علوم سياسي، فلسفه و غيره وجود دارد 
ك��ه مطالعه دقيق و عميق آن براي درك بهتر مفاهيم 

ارتباطي، ضروري است.

شاه عباس فلسفی

جامع‌ترين و خواندني‌ترين كت��اب را درباره زندگي ��
و زمانه ش��اه‌عباس اول، نصرالله فلس��في نوش��ته است. 
فلسفي پژوهشگر تاريخ، مترجم و شاعر در آذرماه 1280 
شمس��ي زاده ش��د. تحصيلات خود را در مدرس��ه‌هاي 
آليان��س و دارالفن��ون پي گرفت و در س��ال 1299 وارد 
كارهاي دولتي ش��د. در سال 1302 مجله ايران وابسته 
به كلوب بين‌المللي ايران را منتشر كرد و بعدها مديريت 
نشرياتي چون مهر و روزنامه اميد را عهده‌دار شد. انتشار 
فصلنامه ايرانيكا به زبان‌هاي فرانس��ه و ايتاليايي در اروپا 
نيز به همت او س��امان گرفت. از آث��ار او مي‌توان به اين 
كتاب‌ها اش��اره ك��رد: زندگاني ش��اه‌عباس اول، ترجمه 
سرگذشت ورتر، تاريخ انقلاب كبير روسيه، تاريخ سلطنت 
قباد و مزدك، جنگ چالدران و مجموعه‌اي از سروده‌ها.  
كتاب »زندگاني شاه‌عباس اول« كه سال‌ها پيش توسط 
ناشران ديگر منتشر ش��ده بود، اين بار در انتشارات نگاه 
در دو جلد به چاپ رس��يده است. نصرالله فلسفي در اين 
كتاب نگاهي همه‌جانبه به زندگي شاه‌عباس اول داشته و 
يكي از كامل‌ترين و مهم‌ترين آثار را درباره دوره صفويه 
و مناسبات داخلي و خارجي ايران در اين عصر ارايه داده 
اس��ت. اين كتاب حاوي نكات و جزيياتي است كه پيش 
از اين توسط مورخان و ايران‌شناسان درباره عصر صفوي 
مطرح شده بود و نياز به بازيابي و بازخواني داشت. اهميت 
اي��ن كتاب بيش از هر چيز از آنجا ناش��ي مي‌ش��ود كه 
ش��اه‌عباس اول را مهم‌ترين و مقتدرترين پادشاه صفوي 
مي‌دانند و اط�الع از عملكردها و تماي�الت او مي‌تواند 
راهگشاي شناخت اعصار پس از وي باشد. او در 14سالگي 
تاجگذاري كرد و 42 سال بر مسند پادشاهي بود و در اين 
مدت روابط خارجي ايران را توس��عه داد و جزاير و بنادر 

ايراني خليج‌فارس را نيز از پرتغالي‌ها پس گرفت.

عصر نورسيده‌ها

ه��ر ي��ك از فصل‌ه��ای »غلامان خاص��ه« بر ��
فرضيه‌اي اس��توار هس��تند كه طرح آن در حكم 
نق��د ديدگاه برخ��ي محققان غربي درباره اس�الم 
است. زيرا يكي از نقدهاي شرق‌شناسانه به اسلام، 
مساله برده‌داري و به فرض آنها تاييد برده‌داري در 
دين اس�الم است. نويسندگان اين مقالات با توجه 
به اين فرضيه، تلاش كرده‌اند تا اين مساله را براي 
خواننده غربي روشن كنند كه موضوع برده‌داري در 
غرب، با آنچه غربي‌ها برده‌داري در اسلام مي‌دانند، 
متفاوت است. نويسندگان مقالات، فرضيه مغلوط 
پيش��ين را رها كرده و س��عي دارند تا اين موضوع 
را براي خواننده ب��ه بحث بگذارند كه چگونه برده 
در غرب امكان فراتررفتن از خاستگاه خود را ندارد، 
ولي غلامان خاصه در اسلام نه تنها در عصر صفوي 
از خاس��تگاه اجتماعي خود فرات��ر مي‌روند، بلكه 

رفته‌رفته قدرت را هم در دست مي‌گيرند.
در اي��ن فرضي��ه مس��اله ب��رده‌داري در غرب 
مس��اله‌اي نژادي اس��ت و در اسلام همين موضوع 
با دين پيون��د مي‌خورد. به اين اعتب��ار، غلامان و 
كنيزان با گرويدن به دين اس�الم، جزيي از جامعه 
مس��لمان عصر صفوي ش��ده و مراتب رسيدن به 
ق��درت را پله‌پله طي مي‌كنند. اما اين امكان براي 
برده، به مفهومي كه غربي‌ها مي‌شناس��ند، هرگز 
فراهم نيست. نويسندگان نشان مي‌دهند كه چگونه 
غلامان خاصه نقش مهمي در اقتصاد، هنرها، دين و 

سياست عصر صفوي ايفا مي‌كنند.
اكنون اگر بخواهيم ج��دا از اين كتاب با منبع 
ديگري آشنا ش��ويم كه بحث برده‌داري در غرب و 
برده‌داري در اس�الم را قياس كرده باش��د، جستار 
محسن كديور با عنوان »مساله برده‌داري در اسلام 
معاصر« در اين زمينه راهگشا خواهد بود. كديور در 
اين مقاله موض��وع را از منظر فقهي و نيز از منظر 

حقوق بشر شرح داده است.
دومين مقاله كتاب حاضر نشان مي‌دهد كه تبار 
دودمان صفوي چگونه ش��كل گرفته، در اين مقاله 
زنان صيغه‌اي، غلامان جنگي و خواجه‌سرايان سه 
عنصر س��ازنده خاندان صفوي هس��تند كه رحل 
اقام��ت در اصفهان افكنده و بخش��ي از اين تبار را 
ش��كل مي‌دهند. مقاله سوم به اقتصاد مي‌پردازد و 
تجارت غلام��ان ارج‌يافته عصر صفوي و ارامنه. در 
اين مقاله مي‌بيني��م خزانه دولت صفوي چگونه از 
اين تج��ارت رونق مي‌گيرد. چهارمين مقاله كتاب 
بناشدن شاهنشاهي به ياري غلامان خاصه است. هر 
يك از مقالات اين كتاب، تحقيقي جامع و مفصل 

بر اساس منابع دست اول، از آثار هنري و معماري 
تا منابع تاريخي و ادبي، نقشه‌ها، ديوارنگاره‌ها، نقش 
ظروف و... است. نويسندگان به خوبي سير برآمدن 
عصر صفوي را بررس��ي كرده و نشان مي‌دهند كه 
چگونه غلامان يا به مفهومي عام، برده‌ها رفته‌رفته 
يكي از بزرگ‌تري��ن خاندان‌هاي حكومت‌گر تاريخ 
اي��ران را مي‌س��ازند. در واقع درب��اره عصر صفوي 
منابعي كه به چگونگي شكل‌گيري اين پادشاهي 
مي‌پردازند، كم نيس��ت. بلكه بيشتر كمبود منبع 

درباره سقوط صفويه است.
 اما آنچه اين كتاب را خواندني مي‌كند، پرداختن 
به موضوعاتي اس��ت كه پي��ش از اين به آن توجه 
چنداني نشده. به عنوان نمونه مي‌توان به چهارمين 
مقاله كتاب، با عن��وان »غلامان جنگي در ولايات: 
گ��ردآوري و ش��كل‌دهي هنرها« اش��اره كرد. اين 
مقاله كه همان فرضيه پيش‌گفته را در خود دارد، 
در واقع به بردگان هنري اش��اره مي‌كند. مي‌دانيم 
كه عصر صفوي عص��ر رونق معماري، كتاب‌آرايي، 

خوشنويسي و... است.
در واقع نويس��نده اين مقاله بحثي را در تاريخ 
هنر ايران باز مي‌كند كه اغلب درباره آن س��كوت 
مي‌شود. در واقع حاميان هنر در تاريخ ايران اغلب در 
سايه مي‌مانند. مقام قدسي هنرمند كه در برهه‌اي 
از تاريخ بر مفهوم »هنرمند« در ايران تحميل شده، 
بنا را بر اين مي‌گذارد كه هنرمند، انس��اني وارسته 
از ق��درت، ثروت و گاه حتي ب��ه نحوي اغراق‌آميز 

گسسته از شهرت است.
اين تص��ور س��نتي از هنرمند، موجب ش��ده 
تا نقش حامي��ان هنر در ش��كل‌گيري فرهنگ و 
تاريخ هنر ايران ناش��ناخته بماند. در حالي كه در 
تاريخ هنر غ��رب، حاميان آثار )patron( به اندازه 
هنرمندان مورد بحث و بررسي هستند. اما در سنت 
تاريخ‌نگاري هنر ايران، به دليل اصرار مورخان براي 
رهانيدن هنرمند از كانون قدرت و سياست و عطاي 
مقامي مافوق بش��ري به او، هميش��ه نقش و تاثير 
حاميان را با بهانه‌هاي مختلف به تعويق مي‌اندازند. 
از اين‌رو مقاله پنجم اين كتاب را بايد بحثي تازه در 
تاريخ‌نگاري هنر ايران دانست. از سوي ديگر مجموع 
مقالات اين كتاب نشان مي‌دهند كه چگونه بخشي 
از فرهنگ و هويت ايران در اين عصر شكل مي‌گيرد. 
در واقع اين كت��اب را بايد مطالعه‌اي در مهم‌ترين 
بخش از هويت ايران دانست. هويتي كه ريشه‌هاي 
سياس��ي، اقتصادي، ديني و هنري آن در هريك از 

فصول اين كتاب بررسي شده است.
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صادق سرمدي

تانيا تجلي

گفت‌وگو با حسن سيدعرب درباره فلسفه اسلامي

از فقدان تاريخ‌نگاري رنج مي‌بريم
ÁÁ آقاي عرب به عنواني ك پژوهشگر فلسفه اسلامي‌

به نظر شما آيا فلسفه قيدپذير است؟ اساسا مي‌توان 
براي فلسفه، قيد اسلامي و غربي قايل شد؟ 

فلسفه مطلق نيست. اما مطلق را نمي‌توان بدون قيد 
درك كرد. اگر فلس��فه را ب��دون قيد در نظر بگيريم، بايد 
تصور مطلقي از آن داشته باشيم و اين امر شايد سخت و 
ممتنع باشد. همه امور حتي فلسفه، قيد دارد. اساسا نوع 
فهم بشر اين اس��ت كه هيچ‌چيز را بدون قيد نمي‌فهمد. 
براي انس��ان تا مطلق به مقيد تبديل نشود، نمي‌تواند آن 
را بشناس��د. فلسفه اس�المي نه به معناي اثبات عقايد و 
باورهاي ديني است و نه به معناي اسلامي كردن فلسفه. 
تركيب »فلس��فه اس�المي«، به معناي اس�المي كردن 
فلسفه يا فلس��في كردن اسلام نيست. آنچه كه امروزه به 
عنوان فلسفه اس�المي مي‌شناسيم، انديشه‌هاي فلسفي 
ش��خصيت‌هايي چون فارابي، ابن‌سينا، خواجه‌نصيرالدين 

طوسي، غزالي، سهروردي و ملاصدراست. 
ÁÁ با توجه به صحبت‌هاي شما چه تعريفي مي‌توان از‌

فلسفه اسلامي داشت؟ 
فلسفه اسلامي صورت ادراك عقلاني انسان مسلمان 
از هستي است. مثلا كتاب اسفار، صورت ادراك ملاصدرا 

از هستي است. 
ÁÁ ي‌عن�ي فلس�فه اسالمي در واقع نش�أت‌گرفته از

فيلسوفان مسلمان است نه از دين اسلام؟ 
نمي‌توان منك��ر ترغيب نصوص ديني در رش��د فكر 
فلس��في ش��د. در قرآن كريم آيات��ي وج��ود دارد كه بر 
دلالت‌هاي فلس��في تاكيد مي‌كند و اين نشانگر آن است 
كه فلسفه در عالم اسلام ريشه‌اي جدا از دين نداشته است. 
فلس��فه در اسلام، عين دين نيست، دين هم عين فلسفه 
نيست، اما فلسفه توانس��ته به رشد باورهاي ديني كمك 
كند. دين و فلسفه در جهان اسلام داراي وحدت هستند 
نه اتصال. دو سخن عمده در تاريخ فلسفه اسلامي از فارابي 
و ابن‌رش��د وجود دارد. فارابي بر وحدت دين و فلس��فه و 
ابن‌رش��د براتصال دين و فلسفه تاكيد مي‌كنند. بين اين 
دو سخن تفاوت زيادي وجود دارد. وقتي سخن از وحدت 
بين وحي و فلس��فه و وحدت دين و فلسفه مي‌شود، بايد 
غايت مشترك دين و فلسفه را در نظر گرفت. اما هنگامي 
كه صحبت از اتصال است دو شي مي‌توانند متصل باشند 
و در عين اتصال، هويت خود را حفظ كنند، اما در وحدت، 
دو ش��ي، تبديل به يك شي مي‌شوند و تمايزي ميان آنها 
وجود ندارد. فلسفه اسلامي خصوصا فلسفه دوران ملاصدرا 
ضرورتا فلس��فه‌اي اس��ت كه در آن به طور آشكار دين و 

فلسفه و وحي و فلسفه وحدت دارند. 
ÁÁ دكتر كريم مجتهدي معتقد اس�ت تاريخ‌نگاري در‌‌

سنت فلسفي ما وجود ندارد. با نظر ايشان موافقيد؟ 
بله، ما از فقدان تاريخ‌نگاري رنج مي‌بريم. آنچه اكنون در 
منابع تاريخي مشاهده مي‌شود، گزارش تاريخي از زندگي 
و آثار فلاسفه است. تاريخ فلسفه‌اي كه مبتني بر گزارشي 
از تحول افكار فيلسوفان مسلمان باشد، در دست نيست. 
شايد بشود نمونه‌هايي همچون محبوب‌القلوب قطب‌الدين 
اش��كوري را به عنوان تاريخ فلسفه‌اي كه به تشريح تاريخ 
افكار فلس��في پرداخته در نظر گرفت. بايد به اين مساله 
خوش‌بين بود چون ايراني‌ها شروع به نوشتن تاريخ فلسفه 
كرده‌ان��د. روش تاريخ فلس��فه‌هايي كه اكنون به دس��ت 
ايرانيان در حال نوش��تن اس��ت اگرچه شبيه تاريخ‌نگاري 
فلسفه در غرب است، اما نگاهش به سهروردي و ابن‌سينا و 
ديگر فيلسوفان، ايراني و اسلامي است. دوره تدوين تاريخ 
فلسفه اسلامي توسط غربيان به پايان رسيده است. جاي 
اميد اس��ت فلسفه اسلامي در اقليمي كه اين اقليم بومي 

است نوشته مي‌شود. 
ÁÁ ضع�ف تاريخ‌ن�گاري فلس�فه اسالمي را در چه

چيزهايي مي‌دانيد؟ 
 تاريخ‌نويسي فلسفه به شكل امروزين، متعلق به دوره 
جديد است. تصور قدماي ما از تاريخ و زمان با دوره جديد 
متفاوت بوده اس��ت. تاريخ فلسفه اسلامي در دوره جديد، 
توس��ط غربيان نوشته ش��ده و آن را به غربت غربي خود 
برده و گفته‌اند با ابن‌رشد فلسفه اسلامي پايان يافته است. 
اساسا مستشرقان به ماهيتي به نام فلسفه اسلامي اعتقاد 
نداشتند و با اين باور شروع به نگارش تاريخ فلسفه اسلامي 
كردند. به گمان آنها »فلسفه اسلامي چيزي بيش از آنچه 
در يونان گفته شده نيست و يك حوزه معرفتي به نام تاريخ 
فلس��فه اسلامي نداريم.« آنان معتقدند »فارابي، ابن‌سينا، 
غزالي، سهروردي و ابن‌رشد از جمله فيلسوفاني بودند كه با 
تكرار سخنان فيلسوفان يوناني به نشر فلسفه كمك كردند 
تا به تفكر آن.« البته تاريخ‌نويسان فلسفه اسلامي در غرب 
همه به اين باور نيستند. شايد بشود گفت كارنامه ماكس 

هورت��ن و هانري كربن از همه آنها جداس��ت. مثلا از بين 
مورخان غربي ارنست رنان بر اين باور است فلسفه اسلامي 
امتداد و عين فلسفه يونان است و خاتم فلسفه اسلامي را 

ابن‌رشد مي‌داند. 
ÁÁ تفاوت ديدگاه هانري كربن با ديگر شرق‌شناس�ان‌

در چيست؟ 
تف��اوت ديدگاه اي��ن دو با ديگران در تص��ور از تاريخ 
اس��ت. اگر تصور كنيم ك��ه تاريخ عبارت اس��ت از توالي 
حوادث گوناگون به اين نتيجه مي‌رسيم كه تفكر و معرفت 
فلسفي مربوط به عهد يونان است و ديگر فيلسوفان مفسر 
و تكرار‌كننده س��خنان آنها بوده‌اند. ارنست رنان اين‌گونه 
مي‌انديشيد. اما كربن به تجسد حوادث تاريخي يكي بعد از 

ديگري قايل نيست. وي معتقد است 
تاريخ معرفت و تفكر، ريشه در نوعي 
كيهان‌شناسي فكري معنوي و تقدير 
الهي دارد. در وراي حوادث تاريخي، 
اراده‌اي كيهان��ي هس��ت كه تحقق 
انديشه‌هاي فلس��في را براي انسان 
ميسر مي‌كند. وي بر اين باور است 
كه فلسفه تاريخ، زمان را محبوس در 
كميت مي‌كند. تاريخ تفكر در فلسفه، 
مسبوق به نوعي اراده الهي و كيهاني 
در جهان اس��ت كه در ه��ر دوره از 
ادوار بشر به عنوان حقيقت، خود را 

بر انسان نمايان كرده است. 
ÁÁ آيا تاريخ فلس�فه اسلامي با شرق‌شناسي نسبتي‌

دارد؟ 
بله، تاريخ فلسفه اسلامي در غرب، پژوهش‌هاي تاريخ 
فلسفه را دربر نمي‌گيرد، بلكه تاريخ فلسفه در غرب مشمول 
شرق‌شناسي مي‌ش��ود كه حاصل اين مطالعات به انگيزه 

مطالعات تاريخي و تمدني برمي‌گردد. 
ÁÁ آي�ا تاريخ‌ن�گاري فلس�فه اسالمي روش خاصي‌

مي‌خواهد؟ 
منظورم از روش، متدولوژي است. متدولوژي در همه 
علوم نظري و عملي ش��ايع ش��ده اس��ت. هر علمي براي 
خود داراي روش اس��ت. روش تحقيق در فلسفه امروز هم 
همچون علوم ديگر برگرفته از غرب اس��ت. كساني كه در 
ايران تاريخ فلس��فه مي‌نويس��ند تقريبا به آن روش التزام 
خواهند داش��ت. به كارگي��ري آن روش به منزله معتقد 

بودن به لوازم آن نيست. مي‌توان روشي را به كار گرفت و 
نتايجي اتخاذ كرد كه كمتر به لوازم آن منجر شود. 

ÁÁ آيا اين فلسفه اسلامي، فلسفه در دوره اسلام است‌
يا فلسفه اسلامي است؟ 

كساني كه تاريخ فلسفه در اسلام را مطرح مي‌كنند، بين 
دين اسلام و فلسفه تفكيك قايل مي‌شوند. فلسفه اسلامي 
ماهيتي فكري است كه از تفكر فيلسوفان مسلمان مي‌توان 
اس��تخراج كرد. اگر كتاب »ش��فاء« ابن‌سينا و متافيزيك 
ارسطو را با يكديگر مقايسه كنيم، تفاوتي كه از آن به دست 
مي‌آيد، نامش فلسفه اسلامي است. وقتي مي‌گوييم فلسفه 
در اس�الم، تصور ما س��ير يك نوع معرفت در عالم اسلام 
اس��ت. با نفي فلسفه اس�المي، هويت فكري مسلمانان از 
آنها گرفته مي‌شود. مخالفان فلسفه 
اس�المي به اين فكر نمي‌كنند كه با 
نفي فلسفه اسلامي به ميراث فكري 
مس��لمانان حمله مي‌كنن��د. هويت 
يك قوم، مسبوق به فلسفه او است. 
برخي به راحت��ي قيد مليت را براي 
فلسفه مطرح مي‌كنند و آن را يوناني 
مي‌دانند اما در قيد اسلامي براي آن، 
در تركيب فلسفه اسلامي، به راحتي 

آن را نفي مي‌كنند. 
‌به نظر شما فلسفه اسلامي قادر به 
بررسي بحران هويت كنوني هست؟ 
با طرح اين پرس��ش نوعي تصور 
كاربردي از فلسفه مطرح مي‌شود. كار فلسفه نه پاسخ، بلكه 
طرح پرسش است. براي اينكه يك مواجهه معرفت‌شناختي 
بين فلس��فه اسلامي و مسايل انسان امروز به وجود آوريم 
تحقق چند شرط لازم است. 1. »امروز« را خوب بشناسيم. 
بدانيم كه در فلسفه اسلامي انديشه‌هاي فلسفي داريم كه 
مي‌تواند در مواجهه با اين مسايل دخيل باشد. از مهم‌ترين 
بحث‌هاي فلسفه اسلامي، بحث درباره ماهيت انسان است. 
مهم‌ترين مباحث درباره انس��ان در آثار فيلسوفاني چون 
ابن‌سينا، س��هروردي و ملاصدرا آمده اس��ت. رساله‌هاي 
كوت��اه و تمثيلي مانند »حي بن يقظ��ان ابن طفيل«، يا 
»عقل سرخ« س��هروردي، قصه انس��ان و تفسير مبادي 
مابعدالطبيعي انسان است تا به انسان گوشزد كنند آنچه ما 
به عنوان حقيقت و سعادت مي‌شناسيم در چارچوب جهان 
مادي، قابل درك و وصول نيس��ت. 2- توجه به خدا. تمام 

فلسفه اسلامي در توحيد خلاصه مي‌شود. انسان امروز اگر 
تصور كند كه جهان مادي محدودت��ر از آرزوهاي او براي 
به دس��ت آوردن آرامش، خدا و سعادت است از سرعت و 
شتاب خود كم خواهد كرد. رساله‌هاي تمثيلي، انساني را به 
تصوير مي‌كشد كه از هستي و كالبد مادي خود جدا شده 
و به اقليم ماوراي دنياي مادي س��فر كرده اس��ت. 3- اگر 
نيازهاي دوره‌اي را كه در آن زندگي مي‌كنيم، نشناس��يم، 
نمي‌توانيم براي مواجهه معرفت‌شناختي اين انسان با آن 
مسايل و معارف، پلي ايجاد كنيم. آنچه به ما كمك مي‌كند 
معاصر بودن اس��ت. اين همان چيزي است كه به فلسفه 
شادابي مي‌بخشد. مساله مهم ديگري كه انسان امروز ديگر 
به آن فكر نمي‌كند و در فلسفه اسلامي وجود دارد بحث در 
وجود است. فلسفه اسلامي متافيزيك است و براي ما كه از 
وجود معطوف به موجود شده‌ايم و موجود را به عنوان شي 
مجزا از اشيا تصور مي‌كنيم، چنين نظام‌هاي معرفتي قابل 
اس��تفاده نيست همان‌طور كه غرب شاهد افول نظام‌هاي 

متافيزيكي است. 
ÁÁ از بين فيلسوفان مسلمان مباحث كدام فيلسوف‌

را براي پاس�خگويي به بحران‌هاي كنوني مناس�ب‌تر 
مي‌دانيد؟ 

اگر معتقد باش��يم كه مساله امروز ما هويت است و به 
دنبال هويت گمشده خود مي‌گرديم ضرورتا بايد به انديشه 
فيلسوف مراجعه كنيم. منابع مهمي به ما كمك مي‌كند 
كه اين مساله را بررسي كنيم. ما امروزه نياز به تفكر داريم 
و اين نوع تفكر جز به توجه به ساختار الهي انسان ممكن 
نمي‌ش��ود. مثلا كتاب اسفار يا مش��اعر ملاصدرا مي‌تواند 
نمون��ه خوبي در اين مورد باش��د، اما آنچه اكنون بيش از 
مراجعه به فيلسوفان مهم است، خود فلسفه است، ما بيش 
از نياز به فيلسوفان به فلسفه نيازمنديم. اگر فلسفه را از مقام 
معنوي خود عزل كنيم دچار بحران خواهيم ش��د. بحران 
كنوني، ماحصل س��قوط نظام‌هاي بزرگ فلسفي است و 
بي‌توجهي به نقش معرفتي و كاركرد آنها موجب مشكلات 
كنوني مي‌شود. با حذف نظام‌هاي بزرگ متافيزيك، حمله 
به افلاطون و نقد نفي‌گونه ارسطو و نيز نفي ماهيت فلسفه 
اسلامي دچار بحران ش��ده‌ايم. نفي فلسفه اسلامي، نفي 

انديشه پرسشگر انسان مسلمان است. 
ÁÁ آيا س�خن هابرماس را كه گفته اس�ت »فلس�فه‌

اسالمي تاب�ع فلس�فه افلاطوني اس�ت« قاب�ل نقد 
مي‌دانيد؟ 

وقتي درباره فلسفه اظهار نظر مي‌كنيم بايد با خودمان 
صادق باشيم. نبايد به صرف اينكه شهرت فلسفي داريم در 
مورد چيزي كه نمي‌دانيم حكم كنيم. آيا مي‌توان به راحتي 
درباره يك اقليم معرفتي داوري كرد. اگر استناد سخني كه 
از هابرماس نقل كرديد صحيح باش��د، او نه‌تنها آشنا بلكه 
هم‌زبان با زبان فلسفه اسلامي هم نيست. فلسفه اسلامي 
فلس��فه‌اي اس��ت كه در مهد تمدن مسلمانان رشد كرده 
است، اين فلسفه اگرچه منقطع از فلسفه يونان نيست، اما 
با آن فلس��فه هم عينيت ندارد. برخي اين مساله را قبول 
كردند اما آن را به ايدئولوژي و كلام فروكاس��ته‌اند. برخي 
ديگر هم فلسفه اسلامي را كاملا يوناني مي‌دانند. انديشه 
متعادلي بين اي��ن دو نظريه وجود ن��دارد. بنده معتقدم 
فلس��فه، وارداتي نيست. اگر مس��لمانان پرسش فلسفي 
نداشتند هرگز به فلسفه يونان التفات نمي‌كردند. فلسفه 
هر قوم، حاصل پرسش آن قوم است. كساني چون فارابي 
و ابن‌سينا پرسش داشتند و در تحليل پرسش‌هاي فلسفي 
خود به ارسطو و افلاطون مراجعه كردند. براي فارابي مهم 
بوده است كه وحي چيست؟ و در اين پژوهش‌هاي فلسفي 
به عينيت و وحدت بين عقل و وحي يا وحدت بين دين و 
فلسفه مي‌رسد. فلسفه اسلامي و فلسفه يونان مشتركات و 
افتراقاتي دارند كه اين افتراقات را فلسفه اسلامي مي‌ناميم. 

ÁÁ آيا نوش�تن تاريخ فلسفه نوعي تفس�ير از تاريخ‌
است؟ 

بله، اگر تاريخ فلس��فه بنويسيم و در آن تفسير فلسفي از 
افكار فيلس��وفان نداشته باشيم به يك گزارش مختصر اكتفا 
كرده‌ايم. نوش��تن تاريخ فلسفه نوشتن به سه اصل مهم نياز 
دارد: اولين. مهم‌ترين معيار آن است كه قبل از شروع نوشتن 
معلوم كنيم كه چه دركي از تاريخ داريم، يا سير تاريخ چگونه 
اس��ت؟ آيا تاريخ داراي حركت مس��تقيم است يا مدور؟ بايد 
مشخص كنيم كه تاريخ چگونه در مواجهه حوادث با يكديگر 
عمل مي‌كن��د؟ آيا در تاريخ اراده مس��تقلي از اراده انس��ان 
وجود دارد؟ حوادث تاريخ زاييده اراده انس��ان اس��ت يا خير؟ 
تا مش��خص نكنيم تاريخ چيست و فلس��فه تاريخ داراي چه 
ش��اخصه‌هايي است نمي‌توانيم تاريخ فلسفه بنويسيم. چون 
مورخ در تفسير تاريخ همواره نظر دارد، دومين معيار آن است 

كه فلسفه را تعريف كنيم و سومين معيار اتخاذ روش است. 

اگرچه برخي فيلسوفان غرب و حتي فيلسوفان داخل كشور فلسفه اسلامي را همان فلسفهي ونان مي‌دانند اما به باور 
حسن سيدعرب فلسفه اسلامي منقطع از فلسفهي ونان نيست اما با آن هم عينيت ندارد. حسن سيدعرب مولف و 
پژوهشگر بنياد دايره‌المعارف است. وي تاليفاتي از جمله تعريفات جرجاني، مجموعه‌مقالات سهروردي در دو جلد، 
شرح مثنوي، جشن‌نامه استادان فلسفه در سه جلد و تعدادي مقالات به رشته تحرير درآورده است. وي معتقد است 
فلسفه اسلامي اگرچه منقطع از فلسفهي ونان نيست، اما با آن فلسفه هم عينيت ندارد. آنچه در پي مي‌آيد گفت‌وگو 

با وي درخصوص فلسفه اسلامي است. 
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وقتي درباره فلسفه اظهار نظر 
مي‌كنيم بايد با خودمان صادق 
باشيم. نبايد به صرف اينكه 
شهرت فلسفي داريم در مورد 
چيزي كه نمي‌دانيم حكم كنيم. 
آيا مي‌توان به راحتي دربارهي ك 
اقليم معرفتي داوري كرد. اگر 
استناد سخني كه از هابرماس 
نقل كرديد صحيح باشد، او 

نه‌تنها آشنا بلكه هم‌زبان با زبان 
فلسفه اسلامي هم نيست

تاريخ مطبوعات ايران
سيد فريد قاسمي 

انتشارات: ثانيه
قيمت: 5500 تومان

زبان تخصصي پيشرفته 
ارتباطات اجتماعي و 

علوم ارتباطات
سيد وحيد عقيلي

انتشارات: ثانيه
قيمت: 7000 تومان

زندگانی شاه عباس اول 
نصرالله فلسفی
انتشارات: نگاه
نوبت‌چاپ: اول

سر پرس��ي س��ايكس )1945 – 1867( نظامي، 
ديپلمات و ايران‌شناس انگليسي در آموزشگاه راگبي 
و دانش��كده افسري س��اند هرس��ت درس خواند. در 
س��ال 1888 به ارتش‌ پيوس��ت، به هن��د رفت و در 
آنجا زبان فارس��ي آموخت. در سال 1893 براي انجام 
ماموريت‌هاي سياسي و نظامي به ايران سفر كرد. وي 
باني كنس��ولگري‌هاي انگليس در كرمان و سيستان 
و مش��اور و دس��تيار نماينده دولت بريتانيا در مشهد 
و تركس��تان چين ش��د و به درجه ژنرالي ارتقا يافت. 
بين س��ال‌هاي 1918 – 1916 پليس جنوب ايران را 
پايه‌ريزي كرد و در آن زمان نقش��ي پيچيده در امور 
داخلي اي��ران ايفا ك��رد. در س��ال 1920 از كارهاي 
دولت كناره گرفت و به انگليس بازگش��ت. كتاب‌هاي 
»10ه��زار مايل در اي��ران«، »تاريخ اي��ران«، »تاريخ 
كرمان«، »اكتشافات جغرافيايي« و »تاريخ افغانستان« 

از جمله آثار اوست. 

انتش��ارات نگاه به‌تازگي كتاب »تاريخ ايران« او را با 
ترجمه محمدتقي فخرداعي‌گيلاني پس از چندين سال 
منتشر و در دو جلد وارد بازار كتاب كرده است. اين كتاب 
جزو آثار كلاس��يك درباره تاريخ ايران است كه با روش 
تاريخ‌ن��گاري تحليلي و وقايع‌نگارانه به نگارش درآمده و 

گفته مي‌ش��ود جامع‌تر از اين 
اثر، درباره تاريخ ايران نوش��ته 

نشده است. 
سايكس در گردآوردن مواد 
و جمع‌آوري مدارك و اسناد اين 
كتاب، سال‌ها كوشيده است. او 
تقريبا همه منابع قديم و جديد 
زمان خود را از رومي، س��رياني، 

يوناني، ارمن��ي، عربي و... – به‌خصوص كتاب‌هايي كه در 
200 سال پيش از خود نوشته شده بود - از نظر گذرانده و 
25 سال از عمرش را نيز در خاك ايران در نواحي مختلف 
به س��ر برده بود و مشاهدات و مطالعاتي عميق داشت. او 
سرگذش��ت ايران را از قديم‌ترين ادوار تا زمان خود )نيمه 
قرن 20( مطابق روايات مورخان 
شرق و غرب و آثار مكشوفه باز 
كرده و كش��فيات مهمي كه از 
حفري��ات و كاوش‌ه��اي ايران 
در فاصل��ه 1920 ت��ا 1930 
به‌دس��ت آمده را در اين كتاب 
مورد اس��تفاده قرار داده است. 
او در فصل‌هايي به تحليل امور 

اجتماعي ايران، عادات، قوانين، هنر، ارتش، زبان، ادبيات، 
فرهنگ، معماري و حتي بحث درباره زنان ايراني پرداخته 
و به دين و فرهنگ ايران توجه دقيق داشته است. از اصول 
كيش زرتش��ت در ايران باستان مشروح سخن گفته و در 
متاثر شدن اين مذهب از تورانيان و نيز تاثير آن بر مذهب 
يهود دقت‌نظر داشته است. اين كتاب دوجلدي از تشكيل 
فلات ايران و تبيين ويژگي‌هاي جغرافيايي حوزه تمدني 
ايران باستان آغاز مي‌شود و با گذر از امپراتوري‌ها و اديان و 

مردم پيش از اسلام به اعصار متاخر مي‌رسد. 
نكته ديگري كه بايد در مورد س��ر پرس��ي سايكس 
مولف اين اثر مش��هور مدنظر قرار داد، اين است كه او از 
عوامل زبردست اينتليجنس سرويس بريتانيا بود كه زير 
پوشش كنسول در كرمان و سركنسول در مشهد، ساليان 
متمادي مراقب فعاليت روس‌ها در ايران و آسياي مركزي 
بود و از دس��تيابي روس‌ها به آب‌هاي گرم خليج‌فارس 

پيشگيري  مي‌كرد. 

ایران »سر پرسي سايكس«
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انتشارات: نگاه
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