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خبرگذر

 غلامرضا اعواني: 

حكمت الهي، علوم را اسلامي مي‌كند
مه�ر: غلامرضا اعواني ريي��س انجمن بين‌المللي ��

فلسفه اسلامي در همايش ملي »هنر و تمدن شيعي« 
كه يكشنبه 10 ارديبهشت‌ در حوزه هنري برگزار شد 
طي سخناني به تبيين معناي هنر پرداخت و گفت: اگر 
تعريفي بخواهيم از هنر بدهيم كه در قالب سنتي، الهي 
و شيعي بگنجد، بايد بگويم كه »هنر« نوعي ابداع در 
نهايت كمال است. ابداع يك صفت الهي است و انسان 
نيز به عنوان خليفه‌الله خلق مي‌كند. وي تمام صفات 
هنر را داراي جنبه الهي دانست و در ادامه تاكيد كرد: 
هنر داراي سه وجه وجودي، معرفتي و نفساني است كه 
با هم پيوند دارند. ما بيشتر وجه سوم هنر را مي‌بينيم 
و در وجه معرفتي و وجودي آن كمتر تامل مي‌كنيم. 
اين استاد برجسته فلسفه، زيبايي را ظهور كمال خواند 
و افزود: جمال و كمال با هم مرتبط هستند و تا كمال 
نباشد جمال روي نمي‌كند. زيبايي در كلمه »حسن« 
خلاصه شده است. كلمه حُسن و احسان در قرآن هم 
كمال به معناي جمال و هم كمال در معرفت است و 
هم احسان مرتبه‌اي از وجود انسان است و »محسنين« 
كه در قرآن آمده كس��اني هستند كه به درجه كمال 
رسيده‌اند. وي افزود: هر اثر هنري از آثار حكمت الهي 
اس��ت؛ هنر آن‌طور كه در جهان امروزه اتفاق افتاده با 
علم جديد همراه است اما از حكمت الهي جداست و در 
واقع هم علم و هم هنر از حكمت بريده است. اگر علوم 
با حكمت الهي پيوند مي‌خوردند اس�المي مي‌شدند. 
هنر س��نتي ما همواره با حكمت همراه بوده اس��ت. 
دش��وارترين بيان حكمت، حكمت در خاك، سنگ و 
چوب است و اين هنرمندان سنتي ما بودند كه حكمت 
الهي را ظاهر كردند.  وي با اش��اره به نگاه افلاطون به 
هنر و هنرمند، تصريح كرد: هنر جزو مقوم تمدن است؛ 
اگر دين اساس نظري و حكمت عملي داشته باشد با 
ه��ر نوع ابداع و هنري جور نمي‌آيد بلكه بايد با مباني 
سازگار باشد و هنرمندان ما نه‌تنها اهل ايمان و عمل 

صالح بودند بلكه اهل ذكر بودند. 
رييس سابق موسسه حكمت و فلسفه ايران افزود: 
هن��ر وحياني موج��ب ايجاد فكر و موجب س��كون و 
آرامش نفس مي‌ش��ود كه اين با مس��اله »ولايت« كه 
در تفكر شيعه متبلور است بسيار در ارتباط است. چون 
مقام هنرمند مسلمان و شيعه مقام »عبوديت« است و 
خودبنيان نيست بلكه خدابنيان است. هنر ديني بايد با 
اعمال عبادي مناس��بتي داشته باشد علاوه بر آن هنر 
ش��يعي انسان را زنداني نمي‌كند و يك افق لامتناهي 
به عوالم ملكوت و جبروت و لاهوت مي‌گشايد و باعث 

انبساط و شادي مي‌شود. 

موقعيت جغرافيايي ابوموسي

جنوبي‌ترين جزي��ره ايراني آب‌هاي خليج‌فارس، ��
جزيره ابوموسي است. اين جزيره در 222كيلومتري 
بندرعباس، همچني��ن در 75كيلومتري بندر لنگه 
و۶۰كيلومتري ش��مال امارت شارجه در امارات واقع 
شده ‌است و ۱۶۰ كيلومتر از تنگه‌هرمز فاصله دارد. 
جزيره ابوموس��ي يكي از 14 جزيره استان هرمزگان 
است كه بيشترين فاصله از سواحل ايراني خليج‌فارس 
را دارد. مس��احت جزيره 12/8 كيلومتر مربع است و 
به لحاظ وسعت سومين جزيره شهرستان محسوب 
مي‌ش��ود. اي��ن جزيره فاق��د آب و اراضي مناس��ب 
كشاورزي است و كشت و زرع محدود در آن صورت 
مي‌‌گيرد. بيش��تر مردم بومي مح��ل به صيد ماهي 
اش��تغال داند. پرت�الش، كم‌توقع و ب��ااراده بودن از 

ويژگي‌هاي مردم اين جزيره است. 
اين جزيره يكي از مراكز صدور نفت خام است كه 
با ظرفيتي قابل توجه فعاليت مي‌كند. جزيره ابوموسي 
در ۲۶ درجه خط عرض شمالي و در ۵۵ درجه خط 
طول ش��رقي واقع شده ‌اس��ت. فاصله ميان »جزيره 
ابوموسي« و جزاير تنب به دليل عمق مناسب آب تنها 
مسير قابل كشتيراني براي نفتكش‌هاي بزرگ است. 
در جزيره ابوموسي باغ‌هاي پراكنده‌اي همراه درختان 
نخل خرما وجود دارد و نخلس��تان از چشم‌اندازهاي 
آش��ناي آن اس��ت. س��واحل زيباي خليج‌ف��ارس و 
غروب‌ه��اي رويايي آن مهم‌ترين جاذبه شهرس��تان 
ابوموسي را تشكيل مي‌دهد. اين جزيره يكي از مراكز 
صدور نفت خام كشور است كه با ظرفيتي قابل توجه 
فعاليت مي‌كند. نفت اين جزيره كه به ميدان مبارك 
در بخش دريايي خاور جزيره محدود اس��ت، از نظر 
گونه و كيفيت، بهترين نفت در خليج‌فارس شناخته 
شده است. منابع نفت جزيره سوري را كه نقش مهمي 
در ص��ادرات نفتي كش��ور دارد، مي‌توان از مهم‌ترين 

منابع زيرزميني اين شهرستان نام برد. 
كشاورزي و دامداري به مفهومي كه براي اقتصاد 
اين منطقه تعيين‌كننده باشد، در اين جزيره وجود 
ن��دارد. آب و هواي جزيره بوموس��ي گرم و مرطوب 
است و چون به خط اس��توا نزديك است، هواي آن 
از هواي س��اير جزيره‌هاي ايراني خليج‌فارس گرم‌تر 
اس��ت. بارش، بيشتر در اواخر زمس��تان و اوايل بهار 
است. اين جزيره رودخانه ندارد و تنها در شمال آن، 
چند مسيل خشك وجود دارد، اما داراي آب شيرين 
ب��وده و آب آش��اميدني مردم از چ��اه و باران تامين 
ش��ده، يا با لنج و كش��تي از بندر لنگه و بندرعباس 
به اين جزيره حمل مي‌شود. جزيره بوموسي از لحاظ 
پوشش گياهي فقير و داراي فلور گرمسيري است و 
برخي گياهان نواحي خشك در آن مي‌رويند كه به 
مصرف چراي دام‌هاي محلي مي‌رس��د. در سال‌هاي 
پرباران، گياهان علفي و بوته‌ها، رش��د زيادي كرده و 
تمامي س��طح جزيره و كف دره‌ها پوشيده از گياه و 
يكپارچه سبز مي‌شود. شماري از ساكنان جزيره از راه 
صيد ماهي و مرواريد امرار معاش مي‌كنند. آب‌هاي 
پيرامون ابوموسي داراي بهترين گونه مرواريد است. 
فاصله دريايي بوموسي تا خرمشهر 480، تا بندر امام 
خميني 460، تا كويت 450، تا بوشهر 235، تا دوحه 
205، تا كيش 70، تا س��وري )سيري( 31، تا لنگه 
41، تا مس��قط 310 مايل دريايي است. ابوموسي از 
ديرباز تاكنون به نام‌هاي بوموسي، بابا موسي، بوموف، 
ابوموسي و گپ سبزو خوانده شده است. واژه بوموسي 
از دو پاره »بو« و »موس��ي« تشكيل شده است، كه 
»بو« به معناي رايحه اس��ت و كوتاه‌شده آن، »بود«، 
»باش��د« و »باش��يم« اس��ت. »بوم« به معناي جا، 
مقام، منزل، ماوا و س��رزمين اس��ت و »موسي« هم 
نام شخص است و بوموسي، يعني سرزمين موسي. 
بنابراين مي‌توان گفت كه پيش از اس�الم، ش��خص 
ايراني‌الاصل سرشناسي به نام موسي، در اين جزيره 
زندگي و ش��ايد هم حكومت مي‌كرده و نام جزيره از 

نام او گرفته شده است. 
 BOUMOU اين جزيره در اسناد تاريخي بوموو
و بوم اوAOU يعني آب )معرب آن بومف( و بوموسو 
و گپ سبزو نام داشته است )به معناي جاي سبز(. در 
نقشه‌هاي قديمي بوموف يا بوموسو ثبت شده )بوم به 
 SOUمعني مكان( است و »سو« چند معنا دارد سو
مخفف سوز SOUZ نام يك نوع سبزي است و به‌طور 
كلي نيز در زبان فارسي كهن معناي سبز مي‌دهد و در 
مجموع مي‌توان آن را به معناي سرزمين سبز ناميد. 
جمعيت ابوموسي، طبق سرشماري عمومي نفوس و 
مسكن در سال ۱۳۸۵، برابر با 1705 نفر بوده ‌است. 
بيشتر اين ساكنان شهروندان ايراني هستند و اقليت 
اماراتي كه در آن س��اكن هستند بر اساس قراردادي 
ميان ايران و امارات حق اقامت دايم در ابوموس��ي را 
دارند. گفته مي‌شود اين جزيره در حوزه آبزي‌پروري 
و شيلات، صيد و صنايع تبديلي قابليت‌هاي فراواني 
دارد. در بخ��ش جهانگردي نيز با توجه به جغرافياي 
منطقه سواحل بكر و مرجاني و دسترسي به آب‌هاي 
آزاد و تم��ام نق��اط خليج‌فارس از راه‌ه��اي دريايي و 
هوايي، در حوزه بازرگاني و تجارت نيز ظرفيت بسيار 
بالاي��ي دارد. در اين جزيره بيكاري وج��ود ندارد اما 
بي‌ترديد با حضور سرمايه‌گذاران اشتغال در شهرستان 

تضمين خواهد شد. 
منابع: 

1- جزيره بوموس��ي، ايرج افش��ار سيس��تاني، دفتر 
مطالعات سياسي بين‌المللي، 1374

2- جزيره بوموسي و جزاير تنب‌بزرگ و تنب‌كوچك، 
جعفري ولداني، ۱۳۷۶

3- سايت كويرها و بيابان‌هاي ايران
4- نگاه��ي دوباره به جزيره ابوموس��ي، گفت‌وگو با 

فرماندار ابوموسي، ايسنا 91/2/8
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پ��س در جامع��ه س��رمايه‌داري ام��روز 
»گوركن« نقش و رسالت خود را از دست 
داده و تبديل به »درمانگري« ش��ده كه 
باي��د تلاش كند كه بيم��ار را از مرگ نجات دهد! آيا به 
راستي چنين است؟ آيا نظام سرمايه‌داري موفق به حل 
همه تضادهاي دروني و ساختاري خود شده است؟ پس 
اين بحران‌ها چيس��ت و چرا مردم، طبقات زحمتكش، 
فريادش��ان از عملكردهاي نظام بهره‌ك��ش ناعادلانه به 
آسمان رسيده؟  پل ‌متيك اقتصاد‌دان برجسته و بسيار 
مشهور انگليسي در كتابي در نقد »انسان تك‌ساحتي« 
مارك��وزه مي‌گوي��د تضاده��اي نظام س��رمايه‌داري به 
هيچ‌وجه »در عصر سيس��تم‌هاي خودكار )اتوماسيون( 
از ميان نرفته بلكه در واقع همان‌طور كه ماركس نشان 
داده است این دو نظام با گرايش روزافزون به »نوآوري« 
در سرمايه‌اندوزي نه‌تنها كار بي‌ارزش نشده بلكه »جامعه 
اكنون بيش از هر زمان ديگري در گذش��ته وابس��ته به 
پرولتاري��اي صنعتي اس��ت و از اين‌رو ق��درت آنها نيز 
هم‌تراز با آن، بيشتر. بنابراين، اين وابستگي روزافزون به 
»پرولتارياي صنعتي«، به گفته پل متيك موقعيت آنان 
را در »جامعه رفاه« بهتر و مستحكم‌تر کرده و نقش‌شان 
را در صحنه سياس��ي جامعه بحران‌زده س��رمايه‌داري 
چشمگيرتر كرده است.‌)12( متيك در رد ادعاي ماركوزه 
كه »جامعه رفاه« مي‌توان��د »تقاضاي كاذب« به وجود 
آورده و آن را ب��ا »توانايي ب��اروري‌اش« برآورد و به اين 
ترتيب طبقه كارگر را در وابس��تگي نگه دارد، مي‌گويد: 
قدرت‌هاي سلطه‌گر سرمايه‌داري كه ديگر قادر به بيرون 
كش��يدن آن مقدار نيروي كار اضافي كه بتواند انباشت 
س��رمايه خصوصي سودآوري را تامين كند، از توده‌هاي 
زحمتكش خود نبودند، دريافتند كه منابع تامين نيروي 
كار اضافي در آن بخش كم‌توس��عه جهان نيز خشكيده 
و رو ب��ه اتمام اس��ت... . از آنجا كه امكان افزايش س��ود 
به نحو دلخواه از راه رش��د سرمايه در كشوهاي صنعتي 
وجود ندارد و در كش��ورهاي توسعه‌نيافته نيز اين سود 
به دليل بي‌بهره‌بودن‌ش��ان از سرمايه كاهش مي‌يابد، از 
اين رو ادامه استثمار و بهره‌كشي از مناطق عقب‌مانده به 
تدريج قابليت بهره‌كشي از آنها را نابود مي‌كند و اين امر 
موجب بحران در كشورهاي متروپل است كه اكنون در 

سرتاسر جهان سرمايه شاهد آن هستيم.)13( 
پل متيك به نكت��ه جالب ديگري اش��اره مي‌كند و 
آن اينكه در جهان س��رمايه‌داري »فقر مطلق آن چيزي 
نيس��ت كه براي به‌وجودآمدن احساس��ات مخالفت‌آميز 
موردنياز باش��د.« و مي‌گويد: »احتياجي نيست مردم به 
حد گرس��نگي و قحطي‌زدگي برس��ند پيش از آنكه به 
ش��ورش برخيزند. آنها هنگامي ممكن اس��ت به اين كار 
مبادرت ورزند كه نخستين دس��ت‌اندازي‌هاي جدي به 
وضع معمول و متعارف‌شان انجام شود... زيرا مردمي كه به 
لحاظ مادي در موقعيت بهتري قرار دارند، تنگناي مادي و 

محروميت را زودتر و سخت‌تر احساس مي‌كنند... و براي 
حفظ »وضعيت متعارف« زندگي‌ش��ان كه به آن عادت 

كرده‌اند، مصرتر و پيگيرند.«)14(
هنگامي كه ماركس درباره »رس��الت تاريخي طبقه 
كارگ��ر« در پاي��ان دادن به نظام س��رمايه‌داري س��خن 
مي‌گفت، گفته‌اش بر پايه: »انباش��ت س��رمايه« و سلب 
مالكيت از بس��ياري توس��ط عده‌اي انگشت‌شمار بود. او 
به درس��تي مي‌ديد كه توسعه و گسترش سرمايه سبب 
دوگانگي و قطبي‌ش��دن جامعه به ي��ك اقليت كوچك 
سرمايه‌دار و اكثريت عظيم مردم فاقد سرمايه خواهد شد 
)شعار تكان‌دهنده تظاهركنندگان وال‌استريت: کی درصد 
آنها 99درصد ما( مردمي كه مجبورند براي گذران زندگي 
»نيروي كار« خود را بفروش��ند و نات��وان از ادامه زندگي 
هنگامي كه ديگ��ر خريداري براي آن نيس��ت )بيكاري 
وحشتناك در غرب(.  پل متيك چنين پيشگويي مي‌كند: 
... انسان تك‌ساحتي نمي‌تواند براي مدت‌زمان درازي دوام 
آورد. او با نخستين درهم‌شكستگي اقتصاد سرمايه‌داري از 
صحنه ناپديد خواهد شد، آن هم در حمام خوني كه نظم 
سرمايه‌داري از هم‌اكنون براي وي فراهم كرده است. نظام 
سرمايه‌داري در اوج قدرت و توانايي بلامعارضش بي‌نهايت 
آسيب‌پذير و شكننده است، راه گريزي به هيچ‌جا ندارد، 
جز گورس��تان؛ مرگ و نابودي، يگانه راه برون‌رفت براي 
اوس��ت. هرچند فرصت‌ها و امكان براي شورش و طغيان 
كم است، اما هنگام سپر انداختن نيست، نبايد به شكست 

يا عدم موفقيت اعتراف كرد. )15(
و جش��ن اول ماه مي- روز كارگر- همين اميد را ندا 
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سوسیالیست‌های خداپرست و اخلاق‌گرا

محمد نخشب و سوسياليسم او 

سوسياليسم »نخشب«  سوسياليسمي »اخلاق‌گرا« بود كه 
هنوز هم براي بسياري فهم آن مشكل است درحالي كه در جهان 
غرب هم بسياري ماركسيست‌ها امروز نظرشان به ديدگاه‌هاي 
»كانت« معطوف شده است. »سوسيال‌دموكراسي«‌ها در اروپا 
حاصل عملكرد »انسان اخلاقي« است، و »جايي كه خدا نباشد 
انس��اني هم نخواهد بود.« به نظر ژوزف ايليچ فيلسوف روس 
بي‌توجهي به اين امر روس��يه شوروي را به فروپاشي رهنمون 
ش��د. اس��تبداد ايدئولوژيك حاصل بي‌توجهي به انسان بود؛ 
مفهومي فرهنگي كه كرامتش با حقوقش محقق مي‌ش��ود. 
محمد نخش��ب در آن زمان حقوق خوانده و تزش »حقوق و 
اخ�الق« در جامعه بود. ديدگاه‌هاي هگل و ماركس در اينجا 
»كارآيي« نداشت به ويژه كه ما علوم انساني نداشتيم. او اولين 
كس��ي بود كه »سوسياليسم و دموكراسي را لازم و ملزوم هم 
دانس��ت؛ امري كه نوعي »آوان��گارد« را در رابطه با مدرنيته و 
حقوق و... تداعي مي‌كرد. مدرنيته هم ابتدا از بستر كليسا در 
قرن پنجم سربر آورد.« )از كتاب مدرنيته چيست، آلكسيس 
نوز( او سوسياليس��م بر پايه خداپرس��تي را تنها »جايگزين« 
تئوريك براي نسل‌هاي بعدي ارايه كرد. معماي سوسياليسم 
او آن اس��ت كه بس��ياري به دليل تبليغات عريض و طويل و 
گسترده »سوسياليس��م ماركس« تصور كرده‌اند كه هر كس 
سخن از سوسياليسم گفت منظورش همان ماركسيسم بوده، 
درصورتي كه ما در هر كشور و ملتي كه براي عدالت اجتماعي 
مبارزه كرده سوسياليسم »برنامه« داريم، همان قدر كه تاريخ 

»بورژوازي و سرمايه‌داري داريم.« 
و اما نهضت خداپرس��تان سوسياليس��ت كه با نگاه امروز 
مي‌شود آنها را »چپ‌هاي اخلاق‌گرا« ناميد، جوانان مسلماني 
بودند بيشتر »اخلاق‌گرا« كه در اسلام مبنا »تقوا« است: »ان 
اكرمكم تقواكم« و در اس�الم »قسط« را داريم كه هر كس به 
س��هم خود و ارزش كار خود بهره بايد ببرد »ليس للانس��ان 

الي ماسعي.« 
از منظر فلس��في ما يك سوسياليست ماركسيست را در 
مجموع سوسياليس��ت در نظر نمي‌گرفتي��م. به دليل آنكه او 
مبن��اي عقيدتي خ��ود را مطابق نظر ماركس »ماترياليس��م 
ديالكتي��ك« باور كرده اس��ت و فرهنگ را روبنا به حس��اب 
م��ي‌آورد، اقتصاد را مبنا ق��رار داده، كه برآن مبنا هر كس در 
جست‌وجوي سود بيشتر است. »ايده‌آليسمي كه تناقض را در 
بطن خود داش��ت« )مارسل گوشه(، امري كه از قرن پانزدهم 
در اروپا بيش��تر با رش��د بورژوازي و شهرنشيني شايع شد و 

»اومانيسم« مدرنيته از ياد رفت چه »رشد سرمايه و تكنيك 
كه ديناميسم خاص خود را داشت جبري شده بود« )مارسل 
گوشه فيلسوف سياسي( تفكرات ماركس بازتاب آن شرايط بود 
و امروز معلوم شده »هر ايده‌اي محصول شرايط اجتماعي خود 

است.« )آلن تورن( 
»تاري��خ عبارت از واكنش انس��ان در برابر ش��رايط حاكم 
است.« )هابرماس( به همين دليل نخشب بر ضرورت رعايت 
»اخلاق« در سياس��ت و جامعه تاكيد مكرر داش��ت. آنچه در 
خداپرستي مطرح است آن است كه هرگونه شيئي - پديده، 
موج��ود از حالت قدس��ي ب��ه‌در آمده. »لا ال��ه«، آنچه كه در 
كش��ورهاي شرقي به ويژه با همه مس��لماني با »خرافات‌ها« 
نتوانس��ته‌اند از دام آن رها شوند تا »خود – من- شما – ما« 
شوند و ش��خصيت پيدا كنند، به همين دليل به دموكراسي 
هنوز نرسيده‌اند. تنها با نگرش »خداپرستانه است كه مي‌شود 
»خود«را يافت، چه انس��ان اسطوره‌س��از اس��ت وگرنه تمام 
مشكلات بشر از ماده‌پرستي نيست«، با خداپرستي مي‌شود 
هرگونه مطلق‌نگري، خيره‌سري را از قبل زايل كرد و »بازتوليد 
مداوم را« در س��ايه نگرش چندبعدي پلوراليس��م فكري كه 
بنيان هر گونه »آزادي« انديش��ه - بيان – سياس��ت است و 
دگرگون‌س��از و مسووليت‌آفرين اس��ت تضمين كرد و تداوم 
بخشيد، و از قبل پذيرفت كه »واقعيت خود يك فرآيند است«‌ 
و مطلق نيست. چه درهرصورت ما از طريق خصوصي كردن 
تجربه ديني خصوصي‌ترين اسطوره‌هايمان را پروبال مي‌دهيم، 
و حتي دين را بر اساس زندگي شخصي‌مان تعريف مي‌كنيم 
يا اسطوره و آيين را بر اساس زندگينامه شخصي منابعي تلقي 

مي‌كنيم كه هويت ش��خصي‌مان را برايمان مهيا كرده است، 
يعني باز نوعي مطلقيت را از قبل و درون خود مي‌پذيريم. ما 
با »الهيات تنزيهي« از آن زمان با شكس��تن بت‌هاي ذهني و 
اسطوره‌ها و مطلق‌هاي دروني با الهيات فرهنگي و تنزيهي كه 
»مبناي آن آگاهي« بود، برگرفته از اديان توحيدي و ابراهيمي 
زمينه رشد را با تفكر فلسفي و روشنفكرانه فراهم مي‌آورديم 
تا »خودسازي« را در جهت رفتن به سوي پيشرفت و توسعه 
هموار كنيم چه وقتي خدا را مطلق مي‌كرديم هرگونه مطلق را 
رد مي‌كرديم، چه در مكان، چه در زمان، چه در بيان، چه در 
فهم، چه در تصور،  و هر گونه بياني را براي بيان اين »مطلق« 
ناكافي براي ابراز آن در نظر مي‌گرفتيم كه »ليس كمثله شيي« 
قرآن كريم. و بنابراين تكيه‌گاه ما يك مفهوم »كمال اخلاقي« 

بود. 
از اين‌رو براي آرمان شدن حقيقت هرچيز نمي‌توانيم در 
گستره شهود ناب بررسي كنيم حتي با »خرد محض« كانت، 
چه  »پاي استدلاليان چوبين بود« )مولانا(، بلكه بايد شكلي 
تاريخي از دانش را متصور شويم كه بالاجبار به نوشتار وابسته 
است و نوشتار و حتي فرهنگ معلوم شده كه امروز جز پيچيده 
كردن اشكال مختلف حقيقت و دور كردن انسان از طبيعت 
و مفاهي��م ناب كاري انج��ام نداده‌اند و نمي‌دهند. در نتيجه 
باور ما با انديشه خداپرستي و جهان‌بيني توحيدي از ابتدا بر 
اين مبنا قرار مي‌گرفت كه انسان درهرصورت به‌دليل پيچيده 
ك��ردن مفاهيم زمان، مكان، فرهنگ، و ايده‌هاي تجريدي از 
موقعيت طبيعي، حقيقت بنيادي��ن و... بالاخره دور مي‌افتد 
و با اين بينش خود را دور مي‌نگريس��ت. پس با اين نگرش 

هرچيز قابل تغيير، كمال، تصحيح، و برگش��ت و قابل انتقاد 
بود. در دنيايي كه امروز معلوم ش��ده تمام حقايق مفهومي 
به جز بازي كلمات و واژه‌ها نيست، و قوانين علمي كه غالبا 
مبتني بر رياضيات است ابطال‌پذير است و مدرنيته چيزي 
نيست جز آنكه بپذيريم بيانات و برداشت‌هاي ما از حقايق جز 
استعاره‌ها و مجازها نيستند و... زيرا حقيقت هرگز در دسترس 
ما قرار نخواهد گرفت و... تنها با الهيات »كمال‌طلب« مي‌شود 
مدارج ترقي و توسعه را پيمود. بدين‌گونه بود كه ما فرهنگ 
را زيربنا گرفته و اصولا ملي - اسلامي »فرهنگي« بوديم. در 
حوزه‌هاي آكادميك و روش��نفكري فعال، كه نخشب حقوق 
خوانده ب��ود و بعد دكتراي مديريت در آمريكا گرفت، چه با 
جهاني ش��دن و كوچك ش��دن جهان ما از هگل و ماركس 
و... گذشته بوديم و بيشتر نياز به تحليل »شرايط« داشتيم 
كه سخت نيازمند »توسعه پايدار« بوديم )مهندس سحابي(. 
در زماني كه روش��نفكري غرب بع��د از مكتب فرانكفورت و 
اگزيستانسياليسم سارتر و... نيچه‌اي شده بودند و »نهيليست« 
)هابرماس( جنبش 1968 را در فرانسه داريم كه حتي حزب 
كمونيست را به حاشيه راند. ولي ما تازه روند »نوزايي« را در 
دهه 20 آغاز كرده بوديم كه با كودتاي 28 مرداد سقط شد. 
با اين‌حال ما با هر ايسمي كه ما را از »خود« غافل مي‌كرد به 

دليل مطلقيت آن درنهايت در تضاد بوديم. 
آن‌روز محمد نخشب مبناي جهان‌بيني را عملا »الهيات 
تنزيهي« كه از هر پديده افسون‌زدايي مي‌كرد، ارایه كرد كه 
تازگي داشت. چه مشكل اصلي ما هنوز هم »خرافات‌باوري« 
بوده و است. از اين رو در برابر نابرابري‌ها و تبعيض‌ها در جامعه 
بي‌تفاوت نبود، و در اقتصاد به سوسياليسم و برنامه مي‌رسيد. 
حاصل نهايي‌اش »سوسيال‌دموكراسي« بومي بود، كه اينها را 
براي مردم ايران در يك نظام دموكراتيك ميسر مي‌ديد و ما 
ش��اهد تضاد بين »نيروي كار و سرمايه« از يك‌سو و مبارزه 
بين »استعمارگر و استعمارش��ده« از سوي ديگر بوديم. در 
اي��ن تفكر ايمان به »خدا« به ايمان به آزادي انس��ان منجر 
مي‌شد؛ امري كه حاصلش »استعلاي« نوع بشر بود كه حتي 
در اروپ��ا هم منجر به توجه به اين »اس��تعلا« و ضرورت آن 
براي رسيدن به »سوسيال‌دموكراسي«‌هايي از سوي احزاب 
سوسياليست اروپا در قرن بيستم شد. به اين‌گونه مطلقيت 
از ايده ماركسيستي تا از هر ايده‌اي زايل شد. ما بعد از جنگ 
جهاني دوم مكتب فرانكفورت را داريم كه هابرماس و ماركوزه 
و ژان ژورزو... در فلسفه مدرن حاصل آن است، چه نگاه‌شان 
معطوف به فرهنگ شد و ديگر انسان حيوان اقتصادي معرفي 
نش��د، حت��ي »اراده معطوف به قدرت« نيچه، چه با رش��د 
آگاهي‌ه��ا و ارتباطات »اين اراده معطوف به خرد انتقادي تا 

نقد اخلاقي قدرت شد.« )هابرماس( 
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