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ساختارگرايي در فلسفه فيزيك 
مهر: همايش »س��اختارگرايي در فلسفه فيزيك« ��

با س��خنراني مايكل فريدمن فيلسوف معاصر و استاد 
فلسفه دانشگاه استنفورد پنجشنبه 14مهر در دانشگاه 
اس��تنفورد آمريكا برگزار شد. ساختارگرايي در فلسفه 
فيزيك به عنوان رهيافتي بديل براي رئاليس��م مطرح 
است و اين نشست از سري نشست‌هاي تاريخ، فلسفه 
علم و تكنولوژي است که در دانشگاه استنفورد برگزار 
ش��د. توماس رايكمن، توم��اس فريدمن از دانش��گاه 
استنفورد، پاتريك ساپس، گرهارد هاينزمن از دانشگاه 
نانس��ي و پاتريك بردينگ از دانشگاه نتردام آمريكا از 

جمله سخنرانان اين همايش بودند. 

جامعه‌شناسي مردم‌مدار 
»چيس��تي �� نشس��ت 

مردم‌مدار«  جامعه‌شناسي 
ب��ا حض��ور محم��د امين 
قانعي‌راد و بهرنگ صديقي 
يكش��نبه اول آبان‌م��اه در 
محل انجمن جامعه‌شناسي 
ايران برگزار مي‎ش��ود. اين 

نشست از مجموعه برنامه نشست‌هاي تخصصي كارگروه 
جامعه‌شناسي مردم‌مدارانجمن جامعه‌شناسي است كه 
در ماه‌هاي آينده با س��خنراني اف��رادي همچون پرويز 
پيران، س��عيد مدني، محمد فاضلي و محمد ش��ارع‌پور 
ادامه مي‌يابد. اين نشست روز يكشنبه اول آبان‌ماه 1390 
از ساعت 15 تا 17 در محل انجمن جامعه‌شناسي ايران 
واقع در بزرگراه جلال آل‌احمد، پل گيشا، دانشكده علوم 

اجتماعي دانشگاه تهران برگزار مي‌شود. 

ضرورت كاربست نظريه در تاريخ 
مه�ر: مجموعه نشست‌هاي »بررس��ي و نقد امكان ��

و چگونگي كاربس��ت نظريه‌هاي رايج در علوم انساني 
در مطالعات تاريخ ايران« از س��وي پژوهش��كده تاريخ 
و انجمن ايراني تاريخ برگزار ‎ش��د. نخستين نشست، با 
عنوان »ضرورت توليد و كاربس��ت نظريه در تاريخ« با 
حضور قباد منصوربخت، عضو هيات علمي گروه تاريخ 
دانشگاه شهيد بهشتي شنبه 16 مهر امسال و جلسه دوم 
با حضور حسن حضرتي، عضو هيات علمي گروه تاريخ 
دانشگاه تهران با عنوان »نسبت نظريه و تاريخ« دوشنبه 
18 مهر برگزار ش��د. همچنين ميزگردي با حضور دو 
سخنران ش��نبه 23 مهر س��اعت 17 برگزار مي‎شود. 
اين نشست‌ها در سالن شوراي پژوهشگاه علوم انساني 
و مطالعات فرهنگي، واقع در بزرگراه كردس��تان، نبش 

خيابان 64 غربي برگزار مي‌شوند. 

واكنش به فاشيسم

 اثبات‌باوري و اصالت وجود 
نبايد به بيراهه رفت و گفت اگزيستانسياليسم 
نش��ان‌دهنده نگرشي اس��ت كه به‌خصوص براي 
جامع��ه ت��وده‌اي م��درن )و حت��ي پس��امدرن( 
مناس��ب اس��ت. اگر ممكن ‌باش��د كه فقط يك 
لحظ��ه تعميم ببخش��يم، مي‌تواني��م بگوييم كه 
دغدغه مشترك همه اگزيستانسياليست‌ها فرد و 
مسووليت ش��خصي بود. آنان به فرورفتن فرد در 
گروه‌ها يا نيروهاي عمومي بزرگ‌تر به‌ديده ش��ك 
يا ناسازگاري مي‌نگريس��تند. كركگور و نيچه هر 
دو ب��ه »گله« حمله ميك‌ردن��د و هايدگر »وجود 
اصيل« را از وجود صرفا اجتماعي متمايز ميك‌رد. 
سارتر به‌خصوص بر اهميت انتخاب آزادانه فردي 
تاكيد ميك‌رد و آن را در مقابل نيروي ديگران قرار 
مي‌داد كه بر اميال، اعتقادات و تصميمات ما تاثير 
مي‌گذارن��د يا ما را به آنه��ا وادار ميك‌نند. از اين 
لح��اظ او خصوصا از كركگ��ور پيروي ميك‌رد كه 
در نظرش انتخاب پرش��ور شخصي و تعهد براي 

»وجود« حقيقي ضروري بودند. 
س��ارتر حملاتي كه هايدگر به بينش دكارتي 
نسبت به آگاهي ميك‌رد را قبول نداشت و معتقد 
بود كه آگاهي )كه به‌ص��ورت »براي خود بودن« 
توصيف ش��ده است( به اين معناست كه هميشه 
آزادي��م ت��ا ويژگي‌هاي خاصي از دني��ا را انتخاب 
كنيم )هرچند در انتخاب نكردن آزاد نيس��تيم( و 
آزاديم تا ويژگي‌هاي خاصي از دنيا را انكار )يا رد( 
كنيم. ممكن است شخص يهودي يا سياه‌پوست، 
فرانس��وي يا عليل ب��ه دنيا بيايد اما س��والي كه 
مطرح اس��ت اين است كه شخص از خودش چه 
مي‌س��ازد، اين واقعيت‌هاي ناخواسته را تبديل به 
ضعف ميك‌ن��د يا مزيت، مبارزه ميك‌ند تا راهش 
را پيدا كند يا بهانه م��ي‌آورد تا هيچ كاري نكند. 
ممكن است شخص، ترسو يا خجالتي باشد اما اين 
رفتارها هميشه انتخابي‌ هستند و هميشه مي‌توان 
آنها را تغيير داد. فلس��فه قاطع سارتر در بحبوحه 
مخاطرات جنگ و اشغال فرانسه به‌دست نازي‌ها 

بسيار تاثيرگذار بود. 
كامو، رمان‌نويس و مقاله‌نويس بود نه فيلسوف 
رسمي، اما او با مفهوم برجسته خود از »امر عبث« 
معناي اين قرن را به‌خوبي دريافته بود. عبث مفهوم 
متافيزيكي مواجهه ميان خواست‌هاي ما مبني بر 
عقلانيت و عدالت از يك‌س��و و »دنياي بي‌اعتنا« از 
سوي ديگر است. كامو در افسانه سيزيف شخصيت 
باستاني و يوناني سيزيف را با تقدير همه ما مقايسه 
ميك‌ند، سيزيفي كه محكوم شده بود تا ابد سنگي 
را ب��ه بالاي كوهي هل دهد. هم��ه ما توان خود را 
صرف اين ميك‌نيم تا در مقابل بيهودگي و ناكامي 
بايستيم. به اين ترتيب، كامو مساله اساسي فلسفه 
را به اين صورت مطرح ميك‌ند كه آيا زندگي ارزش 
زندگي ك��ردن را دارد، يا جور ديگر بگوييم، آيا ما 
بايد خودكش��ي كنيم؟ پاس��خ كامو به سوال اول 
»بله«اي مشتاقانه و به سوال دوم »نه«اي اخلاقي 
اس��ت. س��يزيف كامو به‌طور آموزنده‌اي خود را به 
ميان طرحي پرمعنا پرتاب ميك‌ند و به اين ترتيب 
به زندگي‌اش معنا مي‌بخشد. كامو نتيجه مي‌گيرد 
كه »بايد سيزيف را س��عادتمند دانست« و ما هم 
همين طور، مش��روط بر اينكه زندگي را بپذيريم و 
خود را به ميان آن پرتاب كنيم و اگر چنان كه كامو 

اضافه ميك‌ند، به ديگران كمك كنيم. 
گابريل مارس��ل )1889ـ1973( نيز چيزي را 
ترس��يم ميك‌رد كه خ��ودش آن را »دنياي درهم 
شكسته« مي‌ناميد، دنيايي تهي كه در آن فلسفه تا 
حد »مشكلات« تنزل يافته و رازهاي زندگي بشر 
منظما انكار يا ناديده گرفته مي‌ش��ود. اما مارسل، 
برخلاف كامو، انساني خداباور بود و مثل كركگور 
تاكيد ميك‌��رد كه ما بايد با عميق‌ترين تجربيات 
مواجه شويم اما دچار عينيت كاذب نشويم، يعني 
نخواهيم كه از آن تجربيات فاصله بگيريم و آنها را 
مشكلاتي بدانيم كه بايد حل شوند. زندگي، عشق 
يا مرگ »راه حل« ندارند. اينها رازهايي هستند كه 

به زندگي بشر معنا مي‌بخشند. 
درك  در  هميش��گي  اش��تباهات  از  يك��ي 
اگزيستانسياليس��م، اش��تباه گرفتن تاكيد آن بر 
»معن��ا« و »بي‌معناي��ي« ب��ا حماي��ت از يأس يا 
اضط��راب وجودي اس��ت. حتي كام��و نيز تاكيد 
داش��ت كه عبث بودن مجوزي براي يأس نيست 
و نيچه ما را به »شادابي« تشويق ميك‌رد. كركگور 
از »مژده‌ها« نوشته بود و هم هايدگر و هم سارتر 
احساس اضطراب را گرامي مي‌داشتند چرا كه آن 
را لازمه وضعيت بش��ر و نش��انه‌اي براي آزادي و 

خودآگاهي مي‌دانستند نه دليلي براي يأس. 
س��يمون دوب��ووار )8019ـ1986( فيلس��وف 
و رمان‌نويس��ي بود كه مثل س��ارتر ب��ر آزادي و 
مس��ووليت تاكيد ميك‌��رد، آزادي و مس��ووليت 
به‌خاطر آنچه ش��خص اس��ت و »آنچه شخص از 
چيزي كه از آن درست شده مي‌سازد.« بووار معاني 
اخلاقي اگزيستانسياليسم سارتر را توضيح مي‌داد؛ 
كاري كه خود سارتر انجامش نداده بود. او هميشه 
دغدغه اين را داشت كه چرا جامعه‌اش موضوعات 
خاص��ي را فرام��وش ميك‌ند ي��ا آنه��ا را ناديده 
مي‌گيرد و هميشه هش��دار مي‌داد كه جامعه‌اش 
و عملا همه جوامع، به مس��ايل و بي‌عدالتي‌هايي 
كه نيمي از بشريت، يعني زنان، دچارش بوده‌اند، 
توجه چنداني نكرده است. او در كتاب جنس دوم 
)1949( نظريه‌ه��اي اگزيستانسياليس��تي‌اش را 
براي شرايط »وجودي« خاص »زن بودن« به كار 
گرفت و اين كتاب عاقبت به يكي از تاثيرگذارترين 

كتاب‌هاي قرن تبديل شد. 

نكته 

 ما دقيقا با يك دوره انقلاب روبه‌رو 
هستيم نه شورش صرف، نه يك 

كودتاي صرف، نه يك هيجان صرف. 
اما وجه مميزه آن با نمونه‌هاي مشابه 
اين است كه ما با انقلاب اجتماعي 
مواجهيم. اين انقلاب اجتماعي 
متفاوت از انقلابات پيشين است
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رحمان بوذري: آزاد ارمكي چندان واژه بهار عربي را نمي‌پسندد و 
آن را بهار كشورهاي اسلامي مي‌خواند كه در آن نه ناسيوناليسم 
و ملي‌‌گراي�ي و نه تمايلات مذهبي نقش عمده‌اي ايفا نمي‌كنند. 
او تحولات خاورميانه را معطوف به تغيير س�طح زندگي و گذر از 
ايدئولوژي‌هاي چپ و راس�ت، مل�ي و مذهبي و قومي، قبيله‌اي 
مي‌داند و جهان جديد را نه عرصه تنازعات كهن و دوگانگي‌هاي 
جاافتاده كه جهاني پاره‌پاره اما در ارتباط و متصل با هم مي‌بيند. 
آنچه در پي مي‌آيد، متن خلاصه‌ش�ده مصاحبه با او درباره بهار 

عربي و ريشه‌هاي جامعه‌شناختي آن است. 
  

ÁÁ اتفاقات�ي كه در جهان‌ع�رب از بيش از ش�ش‌ماه پيش‌
شروع ش�ده به نوعي همه را متعجب كرده، چه تحليلگران 
سياس�ي چه نظريه‌پ�ردازان اجتماع�ي. از طرفي هم نوعي 
پيش‌بيني‌ناپذي�ري در آن وج�ود دارد كه تحليل و مس�ير 
آينده اين اتفاقات را مش�كل مي‌كند. آيا مي‌توان عطف نظر 
به اين اتفاقات و باتوجه به اين هفت، هش�ت ماهي كه از سر 

گذرانده‌ايم از بازگشت عصر انقلاب سخن گفت؟ 
اگر از بيرون به حوادث نگاه كنيم گزاره شما صادق است. در 
كشورهاي عربي حوادثي غيرقابل پيش‌بيني به وقوع پيوسته و در 
عين حال همه را متعجب كرده است. ولي نگاهي از درون به اين 
كش��ورها و روشنفكران و كنش‌گران اجتماعي جوامع و در عين 
حال پژوهش‌هاي اجتماعي كه در اين كشورها انجام شده همه 
نشان‌دهنده اين بود كه در كشورهاي عربي- اسلامي خبرهايي 
هست و به طور كلي جهان سوم در جوش و خروش عجيبي سير 
ميك‌ند. مش��خصا برمي‌گردم به نتايج كارهايي كه در مطالعاتي 
تحت عنوان »ارزش‌هاي اجتماعي« در دو دهه اخير انجام شده 
اس��ت. من دوره‌اي درگير اين مطالعات ب��ودم. تحقيقي درباره 
ارزش‌هاي اجتماعي كه نيگل هارت مطرح ميك‌ند در مورد ايران، 
مصر، اردن و نيز عربستان سعودي و همين‌طور كشورهاي ديگر 
صورت گرفت. اين تحقيق نش��ان مي‌داد كه ما با ماجرايي تحت 
عنوان تغيير ارزش‌هاي اجتماعي در جهان جديد روبه‌رو هستيم 
و كان��ون ارزش‌هاي جديد، ميان‌دار، كنش‌گر و بازيگر اصلي آن 
نيز بيش��تر جوانان هستند. آن مطالعات نشان مي‌داد كه جهان 
اس�الم، جهان عرب، جهان ايراني، جهان سوم، جهان منطقه‌اي 
ما در حال جوش و خروش است و صداي پاي حوادثي در آن به 
گوش مي‌رسد. متاسفانه وقتي اين بحث‌ها در حوزه سياسي وارد 
مي‌شد با واكنش‌هايي روبه‌رو بود در حاليك‌ه مطالعات اجتماعي 
نشان مي‌داد كه ما در معركه حوادثي بزرگ هستيم. همچنان كه 
الان هم مطالعات اجتماعي ما نش��ان مي‌دهد ايران آينده ايران 
متحولي اس��ت، ايراني است كه نه از نظر سياسي بلكه دقيقا به 

لحاظ اجتماعي و فرهنگي در معركه حوادث بنيادي است. 
ÁÁ اي�ن تح�ول بزرگ از آنج�ا كه كل منطق�ه خاورميانه را‌

دستخوش تغيير فرهنگي، اجتماعي مي‌كند اهميت زيادي 
دارد. تاكن�ون نگاه غال�ب به منطقه خاورميان�ه نگاهي بود 
ك�ه آن را زادگاه اصلي بنيادگرايي افراط�ي مي‌خواند. حال 
آنكه خيزش اعراب نش�ان داد خاورميانه مي‌تواند تحولات 

دموكراتيك و پيشرويي را رقم بزند. 
در يك نگاه كلي چند كشور در منطقه كشورهاي اسلامي و 
عربي مهم و كانوني هستند؛ ايران، تركيه، مصر و پاكستان. مي‌توان 
به اين چهار كشور عربستان سعودي را هم اضافه كرد ولي نه از 
منظر تحولات اجتماعي. چون اساسا سازوكار عربستان سعودي 
محافظهك‌ارانه اس��ت و همه كشورهاي اسلامي جهان اسلام هم 
علاقه‌مند هستند كه س��احت عربستان سعودي محافظهك‌ارانه 
بماند، ش��ايد به اين دليل كه حرمين ش��ريفين در آنجاس��ت، 
مي‌خواهند آنجا حادثه‌اي اتفاق نيفتد. پس فعلا عربستان را كنار 
مي‌گذاريم و نگاهي موردي به هر يك از اين كشورها مي‌اندازيم. 
همه حوادث جهان اسلام، تقريبا در اين چهار كشور اتفاق مي‌افتد. 
پاكستان مركز بخش عمده‌اي از حوادث جهان اسلام است. مصر 
كشوري بوده كه زودتر از اينها انتظار داشتيم از نظر ساحت تمدني 
و در عين حال روشنفكري و ديني‌ تغييراتي كند، حتي پيش از 
انقلاب اس�المي ايران. براي مثال انقلاب اسلامي بسيار متاثر از 
جريان مصر اس��ت. جريان روشنفكري اسلامي مصر ايده‌دهنده 
به روشنفكران ديني و اسلامي جامعه ايراني است. در تركيه نيز 

تحولات مهمي به وقوع پيوسته است. 
ÁÁ ،با اين‌حال اين چهار كشور تفاوت‌هاي فكري، فرهنگي‌

يك�ي  دارن�د.  زي�ادي  سياس�ي 
محمل دموكراس�ي اس�ت و ديگري 
منزل�گاه بنيادگرايي؛ از يكي طالبان 
از ديگ�ري روح  بي�رون مي‌آي�د و 

آزادي‌خواهي. 
در اين چهار كشور چهار جهت‌گيري 
متف��اوت داريم ك��ه به س��ازمان‌بندي 
س��ازوكارهاي اجتماعي اين كش��ورها و 
جوامع برمي‌گردد. محصول ايران انقلاب 

اسلامي و مس��ايل بعد از انقلاب مي‌شود، تركيه به يك حركت 
نوسازي فرهنگي- اجتماعي متكي است كه نهايتا به قدرت‌گرفتن 
اس�الم‌گراها مي‌انجامد. مصر به يك انقلاب اجتماعي مي‌رسد. 
پاكس��تان به بنيادگرايي عجي��ب و افراط��ي راه مي‌دهد. پس 
اگر بخواهيم طيفي ترسيم كنيم، يك س��ر آن جريان راديكال 
محافظهك‌ار پاكستان است و سر ديگر آن تركيه. در ميانه اين دو 
طيف نيز ايران و مصر قرار دارند. من ايران و مصر را خيلي نزديك 
به هم مي‌بينم. در حالي كه تركيه و پاكستان در دورترين نقطه 
از هم هستند. پاكستان يك كشور جديد است، تركيه كشوري 
قديمي است. مش��خصه تركيه سكولاريسم و نوسازي و توسعه 
اس��ت، شناسه پاكستان بنيادگرايي افراطي. نيروهاي ارتشي در 
پاكستان و تركيه خيلي با هم متفاوت هستند و نيز روشنفكري 
مصري و پاكستاني. تركيه و پاكستان هيچ‌يك نمي‌توانند براي 
ديگري درس باش��ند. بلكه اين دو مي‌توانن��د براي ايران و مصر 
مدل باشند. در وسط اين طيف ايران وقتي دنبال برنامه توسعه و 
نوسازي و دموكراسي‌خواهي مي‌رود به تركيه نزديك مي‌شود و در 
غيراين‌صورت به پاكستان. رابطه ما و تركيه به نوعي عشق و نفرت 
است. دوست‌ترين دوست‌مان در دوره‌اي تركيه بوده، در عين حال 
احتمال اينكه دشمن‌ترين دشمن‌مان هم بشود بعيد نيست. اما 
تاكنون كمتر با پاكستان همراه شديم و همواره به دليل طالبانيسم 
با يكديگر دچار چالش هستيم. به مصر برگرديم: سرنوشت مصر به 

لحاظ اجتماعي- فكري بيشتر شبيه تركيه است تا ايران. 
ÁÁ شما نقش‌هاي كلي از چينش نيروهاي اجتماعي و جريان‌

فكري غالب در منطقه ترسيم كرديد. اگر بخواهيم به تغيير 
ارزش‌هاي�ي كه در اول بحث مطرح ش�د برگرديم در همين 

كشورها به چه نتايج جامعه‌شناختي مي‌رسيم؟ 
اتفاقا تحقيقات نش��ان م��ي‌داد مصر جامعه‌اي اس��ت كه با 
اينكه مس��اله آن جامعه مدرن است ولي عنصر ضديت با جامعه 

آمريكايي يا غرب در آن به چشم مي‌خورد. اسلام‌گرايي در مصر 
ش��دت و حدت بيشتري دارد. شايد با درنظرگرفتن همين نكته 
جامع��ه غرب ماجراي مصر را نوعي مديريت پنهان كرد و اجازه 
فروپاش��ي كامل نظام اجتماعي مصر را نداد. يعني با نگه‌داشتن 
چيزي به نام ارتش، اجازه نداد كه نظام اجتماعي مصر همچون 
جامعه ايران در زمان انقلاب اسلامي دچار فروپاشي تمام و كمال 
شود. غرب با آگاهي‌اي كه در مورد انقلاب اسلامي داشت اجازه 
فروپاشي ارتش و تقابل آن را با مردم نداد. همين كمك كرد ميل 
اس�الم‌گرايي افراطي حاضر در مصر ب��ه ضديت با چيزي به نام 
رييس‌جمهور تغيير جهت دهد. برخي معتقدند از لحاظ اجتماعي 
چون نهاد ارتش در مصر قوي بود دچار فروپاشي نشد. اين حرف 
درست است ولي از آن‌سو غرب هم اراده‌اي براي فروپاشي ارتش 
نداشت و از سوي ديگر هم خود مردم اراده فروپاشي نهاد ارتش 
را نداشتند. چرا؟ چون در مصر چيزي به نام دشمن آماده است. 
مرز مشترك با اسراييل موجب مي‌شود مردم ارتش را حفظ كنند. 
بنابراين در يك جمع‌بندي كلي ما در مصر نه با انقلابي سياسي 
يا انقلابي ديني كه با انقلابي اجتماعي مواجهيم، يعني انقلابي 
كه در آن مجموعه‌اي از مولفه‌ها، اعم از دين‌گرايي، ملي‌گرايي و 
تكثر نيروهاي اجتماعي، وجود دارد. بسياري علاقه دارند حوادث 
كشورهاي عربي را بهار عربي بخوانند و برخي هم از آن به عنوان 
انقلاب اس�المي تعبير ميك‌نند. هر دو تعبير به نظر من تعبير 
نارس��ايي است؛ نه بهار عربي تعبير صادقي است و نه بهار صرفا 

اسلامي. من بهار كشورهاي اسلامي را صادق‌تر و بهتر مي‌دانم. 
ÁÁ پس مي‌توان به نوعي از سربرآوردن انقلاب سخن گفت؟‌

بله انقلاب است. ما دقيقا با يك دوره انقلاب روبه‌رو هستيم 
نه ش��ورش صرف، نه يك كودتاي صرف، نه يك هيجان صرف. 
اما وجه مميزه آن با نمونه‌هاي مش��ابه اين است كه ما با انقلاب 
اجتماع��ي مواجهيم. اين انقلاب اجتماعي متف��اوت از انقلابات 
پيشين اس��ت. اولين تفاوت آن اين است كه انقلابي است كه تا 
حدود زيادي ايده مليت و دين‌گرايي را با هم توامان دارد. مساله 
دوم اين اس��ت كه دشمن با اينكه مهم است ولي كانون عمده و 
اساسي نيس��ت. چيزي به نام غرب، اسراييل يا بيگانه و امثالهم 
چندان پررنگ نيس��ت. به‌عكس نوعي س��ازگاري با جهان از آن 
بيرون مي‌آيد. در جهان مصري و جهان كشورهاي عربي اسلامي 
كه الان در تب و تاب انقلابند دش��من مفهوم راديكال و افراطي 
نيست بلكه مفهومي تعديل‌يافته‌تر است. اتفاقا انقلابيون بدشان 
نمي‌آيد كه با دشمن همكاري كنند. براي مثال ليبي، با آنكه مورد 
ويژه‌اي اس��ت، با غرب كار ميك‌ند. انقلابيون هم اصرار دارند كه 
آشتي ملي اعلام و از جنگ گذر كنند. در عين حال با آدم‌هايي 
هم كه پيشتر در نظام قذافي حضور داشتند كار ميك‌نند. بسياري 
از آدم‌هايي كه اكنون در ش��وراي مقاومت هستند، ياران ديروز 
قذافي‌اند ولي مثلا در انقلاب اس�المي اي��ران چنين چيزي به 
چشم نمي‌خورد. در مصر عمرو موسي 
وزير خارجه ب��وده اما اكنون مي‌خواهد 
كانديداي رياست‌جمهوري بعد از انقلاب 

شود. 
ÁÁ ام�ا دش�من بيرون�ي همچنان‌

وجود دارد، به خصوص در مورد اسراييل. 
بخواهي�م يا نخواهيم خيزش اعراب اين 
امي�د را در دل‌ه�ا زن�ده كرده ك�ه نزاع 
60ساله فلسطين و اسراييل حل شود. 

حل ش��ود ولي نه به شكل كلاسيك. ببينيد محمودعباس 
در سازمان ملل چه غوغايي ميك‌ند؟ او از حذف اسراييل سخن 
نمي‌گويد و همه براي او كف مي‌زنند. پس پارادايم حل مس��ايل 

منطقه تغيير كرده است. 
ÁÁ مولفه‌هاي اين تغيير پارادايم چيست؟‌

گذر از آرمانگرايي راديكال و ايدئاليستي به واقع‌گرايي. در اين 
پارادايم جديد واقع‌گرايانه زندگي و همزيستي با دشمن هم ديده 
مي‌شود. اين در حالي است كه دشمن ديگر در دوردست نيست 

بلكه در مرزهاي منطقه، در افغانستان و عراق حضور دارد. 
ÁÁ مي‌ت�وان اين‌گونه تعبير كرد كه انقلاب‌هاي جهان عرب‌

خصلت ايدئولوژيك ن�دارد، وگرنه يكه‌تازي‌هاي اس�راييل 
و آمريكا  انكارناپذير اس�ت. بنابراي�ن انقلابيون حتي اگر به 

دشمن هم مي‌پردازند، رنگ ايدئولوژيك به آن  نمي‌زنند. 
كاملا درس��ت است. يعني ما از س��احت ايدئولوژيك در اين 
كشورها گذر كرده‌ايم. البته بخش��ي از آن برمي‌گردد به حوادث 
كل جه��ان. به اعتقاد من جهان در يك چرخش بنيادي در حال 
ورود به يك دوره جديد است. اين انقلابات همزيستي دارد با ركود 
اقتصادي آمريكا، بحران اقتصادي در جهان، به هم ريختگي نظام 
مديريتي، بحران محيط زيست و خيلي چيزهاي ديگر. آمريكا به 
عن��وان يك قدرت مهم اقتصادي الان نمي‌تواند خودش را جمع 
كند ولي از آن طرف خود يك بازيگر عمده در جهان اس��ت.  در 
نگاهي كلي‌تر جهان، جهان پاره‌پاره اس��ت، سوراخ سوراخ است. 
هم��ه جهان به هم وصل اس��ت. ما جهان غرب و جهان ش��رق 
نداريم. اين حرف غلطي اس��ت كه گفته مي‌ش��ود جهان شرق، 
جهان غرب، جهان اسلام، جهان غيراسلام. دوگانگي‌هاي سنتي 
از بين رفته. به جا‌به‌جايي نيروي انس��اني در دوره معاصر بنگريد: 
مهاجرت، انتقال پول، جا‌به‌جا شدن انديشه‌ها، ايده‌ها، همه و همه. 
البت��ه نمي‌خواهم بگويم كه جهان هزارپاره يا چهل تكه اس��ت، 

بلكه مي‌خواهم بگويم جهان از زير به هم وصل شده است. شعار 
دموكراسي‌خواهي درست است كه از غرب آمده اما در خاورميانه 
سر داده مي‌شود، ولي معناي دموكراسي‌خواهي مردم ايران يا مصر 
خيلي متفاوت از دموكراسي‌خواهي مردم تورنتو يا آمريكاست.  به 
عب��ارت ديگر مي‌توانم بگويم كه ما وارد دوره جديدي از انقلابات 
اجتماعي شديم كه علاوه بر مشخصات مذكور، انقلابات خونين 
نيستند. انقلابات رنگين هم نيستند. ما با انقلابات اجتماعي بدون 
خش��ونت مواجهيم كه در عين حال به‌ط��ور واقعي انقلابند. در 
انقلابات اجتماعي نيروهاي اجتماعي عمومي با هم همراهند. پس 
به نوعي در دوره پست‌ماركسيستي به سر مي‌بريم، يعني انقلابات 
اجتماعي، انقلابات طبقاتي نيستند. در اينجا ارتشي‌ها، بروكرات‌ها، 
رجل سياسي و سياستمداران رژيم پيشين را مي‌بينيد. همه در 
كنار انقلابيون آمده‌اند و با هم به نحوي حركت ميك‌نند كه جامعه 

را آرام‌تر و كم‌خون‌تر به دوره‌اي جديد برسانند. 
ÁÁ شايد الزاما اين انقلابات خاستگاه طبقاتي نداشته باشد‌

كه من در آن هم شك دارم، ولي فراموش نكنيم جرقه‌اي كه 
جهان عرب را به آتش كش�يد خودسوزي جواني تونسي از 

طبقات پايين جامعه بود. 
ولي اين را چه كس��ي فهميد؟ آيا فقط فقرا جمع ش��دند يا 
اينكه همه جامعه حساس شد؟ اين مساله انساني هست. مساله 
انساني بشر امروز اس��ت. زندگي براي همه هست نه فقط براي 

گروه اجتماعي خاصي. 
ÁÁ فع الك�ه فق�ط ب�راي گ�روه خاص�ي اس�ت. اين‌

قحطي‌زدگان سومالي‌اند كه سهمي از زندگي ندارند. به 
هر حال مثال محمد بوعزيزي، جوان تونسي از آن‌جهت 

بود كه ريشه‌هاي اجتماعي بهار عرب را بررسي كنيم. 
خب مصر كه اين‌طور نيست. 

ÁÁ .مصر هم متاثر از تونس هست‌
نه، اگر ش��ما بخواهيد تقليل‌گرايي كنيد، آن وقت بايد ديگر 
همه اينها را به يك اتفاق در دنيا تقليل بدهيد. آن‌وقت مثال نقض 
هم بسيار هست؛ جواني در ميدان انقلاب خودش را مي‌سوزاند، 

ولي هيچك‌س نمي‌فهمد. 
ÁÁ تقليل‌گرايانه نيست. درنهايت نمي‌توان از توزيع ناعادلانه‌

ثروت و قدرت، نابرابري‌هاي اجتماعي، ستم و سلطه و غيره 
چشم پوشيد. قاهره يكي از بزرگ‌ترين زاغه‌هاي جهان را در 
خود دارد. اگر جامعه‌اي به لحاظ اقتصادي و سياسي متعادل 

و برابر... 
در آن‌صورت اصلا نظام اجتماع��ي ما گرفتاري‌هاي امروز را 
نداش��ت. درست است شما داريد در يك جهان نابسامان زيست 
ميك‌نيد. جهان نابس��امان اس��ت، اما اين‌طور نيست كه جهان 
نابسامان بايد با آن تحليل ماركسيستي حل و فصل شود و نهايتا 
به دژخيمي طبقاتي برسد تا اتفاق اساسي رخ دهد. آن دژخيمي، 
آن س��ختي و تعارضات بنيادين لزوما به تغيير نمي‌انجامد. اگر 
اين‌طوري بود مصري‌ها حالا حالا‌ها بايد صبر ميك‌ردند. به نوعي 
مي‌توان گفت فقر، بي‌عدالتي، نابرابري و خيلي چيزهاي ديگر براي 
جامعه كالاي عمومي شده است. عمومي‌شدن پديده فقر و ثروت 
موضوعي جدي اس��ت. تا ديروز فق��ر و ثروت پديده‌هاي خاصي 
بودند. عده‌اي فقير بودند و عده‌اي ثروتمند. الآن ثروتمندان هم 
احس��اس فقر ميك‌نند و فقيرها هم تا حدودي احس��اس ثروت 
ميك‌نند. اين وضعيت، آن چيزي است كه مي‌گويم ما با جهان 

اجتماعي جديدي روبه‌رو شده‌ايم. 
ÁÁ نقش روش�نفكران در اين جهان جديد چيس�ت؟ ما در‌

وقايع كشورهاي عربي بس�ياري از روشنفكران را مشاهده 
مي‌كنيم كه به صورت فعال در عرصه سياسي حضور دارند. 

نقش روش��نفكران در جهان تح��ولات اجتماعي تغيير 
كرده اس��ت. پيش��تر، روش��نفكران نق��ش اول را داش��تند. 
امروز روش��نفكران تغيير مكان داده‌ و ب��ه رتبه دوم آمده‌اند. 
روشنفكرها هم هستند اما بيشتر نقش راوي را ايفا ميك‌نند تا 
طراح. روشنفكرها ساحت روايتك‌ننده حوادث را پيدا كرده‌اند. 
اين نقش دومي يا ساحت دومي كه روشنفكر در اين حوادث 
پيدا كرده، انقلابات را از حالت ايدئولوژيك به ساحت اجتماعي 
منتقل و نقش نيروهاي اجتماعي، مردم و نيازها و انتظارات 
را بيشتر كرده است. براي مثال در ايران به روشنفكرها فشار 
مي‌آورند كه شما جامعه را به بيراهه مي‌بريد و اگر جريان‌هاي 
روشنفكري كنترل ش��ود، جامعه ايراني مثلا چنين و چنان 
نخواهد ش��د. در حاليك‌ه روشنفكرها مهم هستند ولي نه تا 
اين حد. روشنفكران اين اهميت را ندارند كه تصور كنيم اگر 
چنانچه رس��انه‌هاي روشنفكري يا دانشگاه‌ها چه‌وچه بشود، 
مس��ير جامعه كنترل مي‌ش��ود و به بيراهه نمي‌رود. جامعه 
روش��نفكري ايراني هم س��احت دومي پيدا كرده اس��ت، به 
همين دليل وقتي كه رسانه روشنفكر را مي‌گيريد و از دانشگاه 
بيرونش ميك‌نيد و مي‌گوييد كه حرف نزن باز هم مي‌بينيد 

كه جامعه راه خودش را مي‌رود. 

جامعه‌شناسي بهار عربي در گفت‌وگو با تقي آزاد‌ارمكي 

در عبور از ايدئولوژي
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سودوكو Sudoku يك واژه تركيبي ژاپني به معناي 
عددهاي بي‌تكرار است و امروزه به جدولي از اعداد گفته 
مي‌شود كه به عنوان يك سرگرمي رايج در نشريات 
كشورهاي مختلف به چاپ مي‌رسد. 

قانون‌هاي حل جدول 
سودوكو:
1- در هر سطر و ستون بايد 
اعداد يك تا 9 نوشته شود. 
بديهي است كه هيچ عددي 
نبايد تكرار شود. 
2- در هر مربع 3×3 اعداد 
يك تا 9 بايد نوشته شود و 
در نتيجه هيچ عددي نبايد 
تكرار شود.
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عمودي:
1- يگانگ��ي- مغازه- ش��يره چغندر قند 2- بخي��ل، فرومايه- 
گريزان- باقي مانده‌ها 3- مقابل پود- رودي در كش��ور برزيل- 
وسيع‌تر 4- نويسنده اتريش��ي- دارايي كسي 5- دورويي- انبار 
مهمات- مشك 6- حرف همراهي عرب- گوشه هندسي- جنس 
قوي‌تر- دس��ته‌هاي 12 تايي 7- خش��ك است و بسيار جدي- 
افيون- آلياژي از مس و قلع 8- نام جزيره‌اي در كشورمان- سر 

فصل كتاب- محل نمايش حيوانات 9 -سوم شخص جمع- 
دريغا- آتش 10- عدد مبهم- وحش��ي- اثر معروف محمود 
دولت آبادي- عدد منفي 11- دهنك‌جي- اش��اره- س�الح 
انفج��اري 12- ميوه گوش��واره‌اي- اثر موس��يقيايي بدريچ 
اسمتانا 13- داد خواهي- زمانه -نسبت دو زن با يك شوهر 
14- پايه‌ها- امپراتور ديوانه روم باس��تان- كج و مايل 15- 

گرانبها- جا و محل – دوم شخص آورد

افقي: 
1- پاي��ان كاري- معم��ا 2- زود رنج- 
زبان يهود- آوند 3- روز گذشته- اسب 
زرد‌رن��گ- دروغكي 4- از حروف مقطعه قرآن- پول 
خارجي- وتر كم��ان- كربن خال��ص 5- وعده‌گاه- 
فرهن��گ 6- دهن دره- پرهي��زگاري -در آوردني  با‌
روزگار 7- بان��گ، فغ��ان- چه��ره نم��ا- كوم��ه 8- 
بخشنده- شهري در انگلستان- جمع وزير 9- ظاهر 
كردن- سستي- گياه كتيرا 10- شهري در روسيه- 
لوله تنفسي- ضمير ملكي چهارم 11- باختر- چاره 
انديشي 12- مطلبي كه تحت عنوان معيني نوشته 
شده باشد- خاك سفالگري- گله گوسفندان- مظهر 
باريك 13- كاسه بزرگ چوبين- زاييده نشده- كتابي 
از لئ��و والاس 14- نااميد- ني هن��دي- راه و روش 
15- نويسنده و نمايشنامه نويس انگليسي سده 19- 

كشوري در قاره كهن


