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تفكرات حاشيهاندیشه در پرانتز

در طول زندگي روزمره

مساله اين است كه آيا به راستي مي‌توان انديشه ��
را تهي كرد يا خير؟ ي��ا آيا مي‌توان به كل ادراك را 
تهي كرد يا خير؟ انديشه‌هاي ما در رابطه با ذهن و 
دنياي پيرامون شكل خود را توليد و بازتوليد مي‌كند. 
من الان به موضوع »الف« فكر مي‌كنم و در لحظه‌اي 
بعد به موضوع »ب«. ام��ا بايد جاي اين الف‌ها و به 
ب‌ها چيزهاي ديگري را قرار دهيم. به ش��كلي بايد 
به س��راغ دنيايي تجربي‌تر رفت و چيزهايي را پيدا 
كرد كه در طول زندگي روزمره توسط انسان‌ها مورد 
توجه قرار مي‌گيرند. انس��ان‌ها بر اساس فضايي كه 
در آن سير مي‌كنند با چيزهايي در برخورد هستند 
كه هر كدام را ي��ا مورد تفكر قرار مي‌دهند يا از آن 
گذر مي‌كنن��د. در اين جريان انس��ان‌ها همواره در 
فرهنگ مورد و س��وژه تبليغ افكاري هستند كه از 
ط��رف گروه‌هاي بالاتر اجتماع��ي در برابر آنها قرار 
مي‌گيرن��د و در نتيجه اين مي‌تواند معياري باش��د 
كه چيزها يا عملكرده��اي ديگر را در طول زندگي 
روزم��ره در رابطه با آن مورد تفكر قرار دهند. از اين 
باور آنچه در تفكرات رخ مي‌دهد در حقيقت تفكري 
اس��ت حاشيه‌اي كه تفكر كانوني و مركزي آن را در 
اين وضعيت قرار داده است. در نتيجه تفكر حاشيه‌اي 
در ط��ول زندگي روزمره در حقيقت نقطه اختلال و 
اضطراب است. اما اين اختلال به وجود نمي‌آيد مگر 
اينكه چيزي مورد تفكر و موضوع تفكر قرار بگيرد. 
اين شرايطي اس��ت كه يك انسان در طول زندگي 
روزمره خ��ود به چيزي مثل يك اتومبيل، يك نوع 
لباس، يك تابلو يا رنگي قرار مي‌گيرند كه اينها فكر 
او را دچار اختلال يا آشنازدايي مي‌كنند. در بياني به 
طور مثال يك اتومبيل به ببينده مي‌تواند يك ايده‌اي 
را منتق��ل ‌كند كه اين ايده خ��ارج از عرف متعارف 
فرهنگي است. اينجا دقيقا جايي است كه حس و فكر 
نويني پيدا مي‌شود كه از همان شروع ايجاد شدنش 
حكمش مشخص است: »آن در حاشيه است.« و اگر 
قرار است نمايان شود اين نمايان شدن يك اختلال 

جدي فرهنگي را براي خود به پيش مي‌آورد.

مسووليت بي‌اميدي خود را 
پذيرفته‌ايم 

در ش��هري كه كارگر پير در كنار دانش��جوي ��
ج��وان، در برابر پنجره خيابان‌هاي عريض ش��هر 
نشسته اس��ت با عينك شكس��ته‌اي كه بر چشم 
دارد، مي‌توان��د ت��وده‌اي از مردم ش��تابان را ببيند 
كه به س��وي ترافيك تيره شهر مي‌دوند و شانه به 
شانه‌هاي هم مي‌كوبند، بي‌آنكه تماسي ميان‌شان 
برقرار باش��د. آنها از طريق عدم رابطه با يكديگر در 
ارتباطند و در مقابل تاثيرات پايدار و ناپايداري كه 
زاييده شهر بي‌هندس��ه امروز است نوع زيست در 
كلانش��هر را تجربه مي‌كنند و از اين حيث داراي 
ويژگي‌هايي همچون تنوع، ناهمگوني، ناپيوستگي و 
تفاوتي ترك‌خورده در سنگفرش خيابان‌ها هستند. 
او خود را از آنهايي مي‌داند كه با اينكه هر روز بيش 
از ۱۲ ساعت در چنين مغموميتي زحمت مي‌كشد 
ام��ا در عرض چند دقيق��ه و در فاصله نيم‌متري با 
ش��هروندان‌، همه را مسخره مي‌بيند و سرانجام به 
خانه بازمي‌گردد. اين حكايت همه ماست و جالب 
آنكه كسي بيرون از اين وضعيت بزرگ قرار ندارد. 
همگي در متن اين وضعيت ب��وده و جزيي از اين 
ديگ جوشان هس��تيم. آري، اكنون ما مي‌پذيريم 
كه شكست خورده‌ايم، مي‌پذيريم كه جا مانده‌ايم و 
مي‌پذيريم كه بايد آغاز كنيم. ما مسووليت بي‌اميدي 
خود را پذيرفته‌ايم. گرچه‌ گاه يك سكته يا پرشي 
عظيم از ارتفاع يا خوردن نوشدارويي تلخ، استمرار 
وف��اداري ما را ب��ر خط‌هاي پاره‌پ��اره خيابان نفي 
مي‌كند اما به قول »داستايوفس��كي« بايد ادامه را 
ادامه داد. بايد مسووليت جايگزيني هندسه شهري 
را به جاي اجتماع شهري بپذيريم و به ادامه دادن 
ادامه دهيم. بايد حين تجدد، بازگرديم و همان‌طور 
كه بدي��و مي‌گويد آغاز را از اول آغاز كنيم. ولي آيا 

اين امر شدني است؟ 
اجتماع كنوني عصر سرمايه‌داري، در تناقضات 
پنهان��ي دس��ت و پا مي‌زند كه ب��ه موجب چنين 
وضعيتي، طناب محكمي بر گردن مردمانش براي 
يافتن راه‌حل مي‌اندازد. اين استيصال تا به آنجا ادامه 
پيدا مي‌كند كه آنها مجبور مي‌شوند براي حل بحران 
يا طناب را پاره كنند يا خود را از آن بياويزند. از اين 
رو در چني��ن اجتماعاتي مردم ديگر نخواهند مرد 
بلكه ناپديد شده و با بازگشت تراژدي، زيبا‌شناختي 
تجربه يك فرد س��رطاني را محق��ق خواهند كرد. 
آنها با نگاه به گذش��ته‌اي تمام‌شده كه در فضايي 
از بي‌آيندگي، انكار و س��تايش توامان گذشته، رخ 
داده اس��ت مدام از اين شاخه به آن شاخه مي‌پرند. 
حفره‌ها و شكاف‌هاي ايجاد‌شده در چنين شهري، 
امر ناممكن را براي شهروندان بازنمايي مي‌كند تا 
آنها در مقام تجربه فضايي تهي و پوچ، به مازاد يك 
فقدان برسند. و در مقام اين فقدان، مدام تخيل را 
براي يكي شدن با خود، فراخوانند. پس او و ديگري 
در فقدان حاكم، ميان ميل خود و نظم نمادين شهر 
فاصله مي‌اندازد. آنها در برخوردهاي نيم‌متري‌شان 
با آهن‌پاره‌ها و آسمانخراش‌ها، چيزي جز تجربه‌اي 
عيني و بي‌واسطه در جهان واقعا موجود ندارند و با 
اين تجربه كنترل‌شده و رمزدار، مي‌كوشند تا صورتي 
بي‌شكاف و بي‌حفره از خود و حتي شهرشان نشان 
دهند؛ انس��اني به ظاهر بشردوست، مثبت‌انديش، 
قانون‌مدار، متمدن و دموكراتيك. اين‌گونه است كه 
آيين آدم‌ها در متن نظم و آيين ش��هر دوباره‌زايي 
مي‌ش��ود و عجالتا همچ��ون راحت‌الحلقوم در كام 
جامعه تناقض‌گوي س��رمايه‌داري غلت مي‌خورد. 
پس منطق چنين شهري ما را ملزم خواهد داشت 
تا مبادا امر روزمرگي از خودش بيشتر شود و فاصله 
مي��ان فرد و هويت نمادين و البت��ه ايده‌آل او را در 

جامعه تحت‌الشعاع خود قرار دهد. 
آري؛ آغ��از جاماندگ��ي، گس��يختگي و انهدام 
اينچنين رقم خورد. مسلم بدان در شهري كه امر 
خيالي از ت��ردد ميان امر ناممكن و امر ضروري به 
دست مي‌آيد ناگهانگي پيدا كردن حتي يك رخداد، 
آخرين مقاومت‌ها را از آن خاطره‌هايي خواهد كرد 
كه در مواجهه با تصاوير تنيده در گذش��ته، زنداني 
كرده است. گاه زبانت بند مي‌آيد از تماشاي تجربه 
برش‌هاي��ي كه زندگي روزم��ره‌ات را بي‌صبرانه به 
س��وي »هيچ« مي‌برد. مساله خودآييني آدم‌ها در 
ش��هري كه تنه به تنه و با ع��دم رابطه، وفاداري را 
بسان امري خيالي قلمداد مي‌كند توانايي تفكيك 
ميان امر زيبا و زش��ت، ميل و نف��رت، درزماني و 
هم‌زماني را از »شناخت« مي‌گيرد و بي‌شك چنين 
دوپهلويي‌هايي را در انتزاع ميان تصوير شهر و تصور 

آن، جاي مي‌دهد. 
آن كارگر پير و دانشجوي جواني كه در كنار هم 
از پشت پنجره شهر به خيابان‌هاي بدقواره‌اش نگاه 
مي‌كردند با پذيرفتن شكست، نا‌اميدي، گسيختگي 
و تجربه فردي مسخ‌شده در نظم خطوط راه‌ها، قصد 
داشتند با وفاداري، انزواي خود را عمومي كنند. آنها 
هر شكست را تجربه‌اي يگانه مي‌دانند و با سپردن 
عينيت‌شان به پله‌هاي برقي، آسانسور‌ها، پل‌هاي 
هوايي و حتي تقاطع‌هاي غيرهم‌س��طح، خود را از 
فقداني كه به شكل مازاد بر هويت‌شان ديكته شده 
بود‌‌، رها مي‌كنند. آنها مي‌كوشند فاجعه را از پس 
چيزهايي كه جزيي از وضع موجود است جدا كرده 
و فاجعه را از امكان‌پذيري هر چيز فعلي دور كنند. 
آري؛ آنها مس��ووليت بي‌اميدي خود را پذيرفته‌اند 
و نمي‌توانند كلاف‌هاي تنيده‌‌ش��ده فراموش��ي را 

فراموش كنند. 
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طالب��وف در مورد مش��روطيت از بازگرداندن »وديع 
الهي« به ملت و اعاده اين »رهن طبيعي« به مردم ايران 
ياد مي‌كند. او در آثارش نش��ان مي‌دهد كه مخالف نظام 
اس��ت و از معدود انديشمنداني است كه آشكارا استبداد 
و حكومت ف��ردي را همه جا در آثار خود مورد نكوهش 
ق��رار داده و ش��يوه حكومت در ايران را به ش��دت به باد 
انتقاد مي‌گيرد. او حكومت خودراي را دو نوع مي‌داند يكي 
حكومتي كه اداره مملكت با قانوني است كه پادشاه وضع 
كرده اس��ت، وزيران در برابر او مسوول هستند و دستگاه 
وضع قانون و اجراي آن در يك جا تمركز يافته اس��ت و 
روسيه را مثال مي‌زند كه در آنجا قانون ثمره اراده فردي 
اس��ت و اگر هم دستگاه قانون از دستگاه اجراي آن جدا 
باشد باز به دليل اينكه منبع هر دو دستگاه قدرت واحد 
است معيوب است. و بر اين باور است كه اين نوع قوانين 
به دليل اينكه واضع آن ملت نيست »تنظيمات است نه 
قانون.« نوع ديگ��ر و بدتر حكومت در نظر طالبوف، اين 
است كه اساس��ا در آن قانوني وضع نگرديده است بلكه 
اداره كش��ور بر اصول سنت‌ها و آيين قديمي قرار دارد و 
اجراي دولت به اراده و دلخواه فرمانروايان اس��ت و براي 
مثال اين نوع حكومت ايران قبل از مشروطيت، عربستان 

و افغانستان را نام مي‌برد )آدميت، 1363: 41-39(. 
از حكومت قانون نيز در ادامه بحث‌هايش از ويژگي‌هاي 
مش��روطه س��خن مي‌راند و قانون را بر دو گونه مي‌داند: 
مادي و معنوي؛ قوانين معنوي آن است كه پيامبران به 
وسيله وحي آن را بياورند و قوانين مادي مثلا قانون مدني 
و سياسي آن است كه به‌وسيله خردمندان و دانشمندان 
كشور ساخته شود و حقوق و منافع مردم را در نظر بگيرد. 
اين دو گونه قانون براي استفاده مردم لازم است. همچنين 
يادآوري مي‌كند كه قانونگذاري از اختيارات ويژه اكثريت 
مردم براي س��عادت عموم است. به اين ترتيب طالبوف 
لزوم مذهب و قوانين پيامبران را انكار نمي‌كند، ولي آنها 
را دور از امور كشور و جنبه‌هاي مادي زندگي نگه مي‌دارد 

)فراستخواه، 1388: 126-125(. 
 به نظر وي قانون عبارت است از »فصول مرتب احكام 
مش��خص حقوق و حدود مدني و سياسي متعلق به فرد 
و جماعت نوع«؛ مقصودش از جماعت نوع هيات جامعه 
اس��ت. برپايه ضابطه‌هاي قانوني هر ف��رد »كاملا از مال 
و ج��ان خود مطمئن و از حركات خلاف خود مس��وول 
بالسويه مي‌باشد.« به باور اين متفكر»هرجا قانون نيست 
اساس منافع نيست و هرجا وحشت است سعادت و بركات 
نيست. پس هرجا قانون نيست سعادت و بركات نيست.« 
در ادامه وي منبع اقتدار قانونگذاري را اراده ملت مي‌داند و 
مي‌نويسد بايد مشخص باشد كه »واضع قانون ملت است« 
و »اكثريت آراي عموم ملت كه قوانين براي سعادت ايشان 
وضع مي‌ش��ود« و قانوني را كه سعادت گروه معدودي را 
تامين مي‌كند مطرود مي‌داند )آدميت، 1363: 46-45(. 
با اعلام مش��روطيت و تاس��يس مجلس ملي آرزوي 
زندگي طالبوف برآورده شد. اما استوار شدن حكومت ملي 
از آرزوه��اي ديگر وي بود و در اين‌باره رس��اله ايضاحات 
درباره آزادي را نوش��ت. او در اين رس��اله از قوت و ضعف 
نظام‌نامه يا قانون اساسي و كارنامه نخستين مرحله دوره 
اول مجلس شوراي ملي را نقد نمود )آدميت، 1363: 54(. 

آموزش‌وپرورش
او خواه��ان اص�الح يا تغيير بنيادهاي كه��ن بود. از 
دغدغه‌هاي او اصلاح الفبا و بسط زبان فارسي براي اصلاح 
جامعه و حل مس��اله عقب‌ماندگي ايران بود. او برخلاف 
نظ��ر برخي كه از تغيير الفبا )به تقليد از كش��ور تركيه( 
س��خن مي‌گفتند، فقط از اصلاح زبان و الفباي فارس��ي 
سخن مي‌گفت و از اينكه با الفاظ عربي تركيب شده است 
با اي��ن وجود معتقد بود كه نبايد لغات عربي يا خارجي 
را از زبان فارس��ي برداشت زيرا دايره لغات كم مي‌شود و 
پيشنهاد كرده است كه لغات خارجي همان‌طور )تلفن، 
اتومبيل، پولتيك و...( تلفظ ش��وند )نك آدميت، 1363: 
85-86(. همچنين از فقدان نظم و قاعده در كار مدارس و 
فرهنگ يا به قول آن روزها معارف انتقاد مي‌كرد. او نوشته 
اس��ت»وزارت معارف ساير دول چندين شعبه مي‌باشد. 
دولت��ي كه به قدر ايران تبع��ه دارد اقلا ‌30هزار مكتب و 
مدرسه دارد. در اين صورت تعيين روسا و معلمين مكاتب 
و مدارس، وارس��ي دخل و خرج آنها و تغييرات هر روزه 
از هر قبيل با وزارت معارف اس��ت. در وطن ما كه هنوز 
10 مكتب مقدمات نيست، در جزوه دخل و خرج ماليات 
هنوز جدول مخارج وزارت معارف ايجاد نشده، 10 كتاب 
مفيد اطفال ي��ا رجال تاليف نش��ده، وزارت معارف چه 
مي‌كند؟ ماموريتش چيست؟ دايره رياست او كجاست؟« 

)سرمد، 1372: 105( 
طالبوف در مقدمه كتاب احمد به تمايز ميان انس��ان 
و حيوان مي‏پردازد و آن را جس��ت‏وجو در كشف‏ حقايق 
و چون‏وچرا در ماهيت امور مي‌داند. همچنين در اهميت 
تعليم و تربيت، عقيده دارد چنانچه كودك كنجكاو، مربي 
دانايي داش��ته باشد كه بتواند حقايق را به او نشان دهد، 
اين امر موجب س��عادت و كمال او خواهد ش��د، ورنه او 
نيز چون جاهلان و بي‏خبران مي‌ش��ود. همچنين‏ دليل 
پيشرفت علوم و هنر توسط علماي پيشين‏ را، آزادمنشي 
آنها در تعليم و تربيت و اجازه و اختيار س��وال و جواب، 
توسط شاگرد مي‌داند و نهايتا با تاسف بسيار، از عصري كه 
در آن زندگي‏ مي‌كند ياد مي‌كند؛ عصري كه نور معرفت 
تم��ام‏ عالم را گرفت��ه و فقط ما»ايراني��ان« از آن محروم‏ 
مانده‏ايم، چندان كه در تعليم نيز، راه س��وال و جواب‏ بر 
كودكان‌مان بسته است. نويس��نده قصد و هدف‏ خود را 
از تاليف كتاب به صورت س��وال و جواب‏ ميان كودك و 
پدرش، كه حاوي مقدمات مس��ايل‏ علوم، فنون و اخبار 
اس��ت، اين مي‌داند كه به‏ كار متعلمان آيد و بر بصيرت 

انديشه‌هاي اجتماعي »طالبوف تبريزي« 

قانون مردمان
رويا فتح‌الله‌زاده

مبتديان بيفزاي��د. )طالبوف، مقدمه( كت��اب احمد وي 
سراسر نكات آموزنده و ارجحيت دادن او به بحث تعليم و 
تربيت است. به گفته خودش او اين كتاب را از كتاب اميل 
اثر »ژان ژاك روس��و«، الگوبرداري كرده است. به باور وي 
گرچه‏ مدت‌هاست اروپايي اساس تعليم و تربيت كودكان‏ 
خود را به مراتبي بالا رسانده و در علوم و صنايع‏ پيشرفت 
كرده است اما از آنجا كه هوش و استعداد ذاتي‏ شرقي‏ها 
بيشتر است، چنانچه آن مساعي در نشر معرفت، در ميان 
كودكان شرقي مبذول شود، نتيجه مافوق تصور خواهد 
بود. از اين سخنان‏ چنين برمي‏آيد كه طالبوف، شخصي 
اميدوار است‏ و يقين به خود ملي را از دست نداده. او آنچه 
را كه‏ در اجتماع بشري و در شخصيت فرد مي‏بيند، ثمري 
از اي��ام مي‌داند و آموخته‌هاي كودكي و از دروغ كه اكثر 
برادران وطنش مبتلاي بدان‏ هستند به عنوان بلايي ياد 
مي‌كند كه مي‏بايست‌‏ درصدد چاره آن برآمد. همچنين از 
ضعف‏ اخلاقيات، خلف وعده، عجله و بي‏ملاحظگي نزد 
مردم خود ياد مي‌كند. و در جاي ديگر مي‌نويس��د: »در 
حالي‌كه نظام تعليم و تربيت كش��ورهاي متمدن حتي 
كورها و لال‌ها و كرها را دانش��مند مي‌كند اطفال بصير 
و مس��تعد ممالك آس��يا را به قدر اطفال كور ساير ملل، 
مواظب و پرستاري نيس��ت« )طالبوف، 1311، ج1: 81 
و 84(. او پرسش��گري و نقادي را اس��اس تمدن و ترقي 
مي‌داند و بر اين باور اس��ت كه فرهنگ و انديشه و نظام 
تعليم‌وتربيت سنتي راه نقادي و پرسشگري را بسته است 
و به همين دليل از پيش��رفت عقب مانده‌ايم. )طالبوف، 

1311، ج2: 92(.
درباره آزادي 

طالب��وف از روش��نفكراني ب��ود ك��ه در كن��ار ديگر 
انديش��مندان همچون ابوالحس��ن ايلچي، مي��رزا صالح 
ش��يرازي، مصطفي افش��ار، رضا قلي ميرزا و ملكم خان 
از تمدن بورژوازي غ��رب اثر پذيرفته بود. او به درونمايه 
و مفه��وم آزادي مي‏پردازد و مي‏كوش��د مفهوم آن را در 
ميان ايرانيان رواج دهد با اين اميد كه روزي ايرانيان نيز 
از اين نعمت بهره‏مند ش��وند زيرا به باور طالبوف »آنچه 
مايه تاسف است اين اس��ت كه ايراني از عوالم بي‏خبر و 
از نعمت الهي محروم مانده، در حالي‌كه از س��ايرين نوع 
خود بي‏شبهه استعداد ايشان كمتر نيست. بالطبع بايست 
اين آزادي را داشته باشند.« )اكبري نوري، 1385: 208( 
او آزادي را از حقوق طبيعي مي‌داند، درباره عناصر اصلي 
آزادي از »آزادي هوي��ت« )آزادي ش��خصي( و »آزادي 
عقايد« و »آزادي قول« يا آزادي بيان س��خن مي‌گويد و 
از ش��قوق آن آزادي انتخابات، آزادي مطبوعات و آزادي 
اجتماع را بر مي‌شمارد و درباره هر يك توضيح مي‌دهد 

)آدميت، 1363: 33(. 
اي��ن متفكر بزرگ مس��اله حق آزادي مل��ل را بيان 
كرده اس��ت و در گفت‌وگوي خود برسر حق آزادي ملل 
و حركت اس��تقلال‌طلبي كشورهاي زيرسلطه بيگانه به 
منطق بي‌پرواي غالبيت و مغلوبيت توجه مي‌كند. آرمان او 
تحقق حقوق طبيعي آزادي ملل است و بر افتادن بساط 
اس��تعمار و اس��تيلاي مغرب‌زمين را محتوم سير تاريخ 
مي‌ش��مارد )همان: 95(. طالبوف به دست آوردن آزادي 
در ايران را در گرو پرورش و تربيت رجال ميهن‏پرست و 

آزاديخواه مي‌داند.
غرب و تجدد 

طالبوف در تاريخ تجددخواهي ايران نامي آشناست. 
او در فراهم آوردن زمينه فكري جنبش مشروطه سهمي 
بسزا داشته است و از نمايندگان برجسته تجدد سياسي 
و ادبي در آس��تانه مشروطه است. در بحث تجددخواهي 
انديش��ه‌هاي ديگ��ر نمايندگان انديش��ه جدي��د ايران 
به‌خص��وص آخوندزاده، ملكم و مستش��ارالدوله در جاي 
جاي آثار طالبوف ديده مي‌شود و وي از آنها تاثير پذيرفته 

است )رحمانيان، 1386: 103(. 
به باور وي اخذ دانش و فن و اصول بنيادهاي اجتماعي 
و جديد براي پيشرفت هر كشوري ضروري مي‌نمايد. اما 
معتقد به تسليم شدن مطلق در برابر تمدن غربي نيست. و 
تاكيد مي‌كند كه »مبادا تمدن مصنوعي يا وحشت واقعي 
آنها )غربي‌ها( تو را پس��ند افتد« بلكه بايد »در همه جا 
و هميش��ه ايراني باشي.« سرمشق او در چنين تفكراتي 
جامعه ژاپن اس��ت زيرا يكي از معدود جوامعي است كه 
در عي��ن اخذ تمدن جديد هويت ملي خويش را همواره 
حفظ كرده است. به نظر او آنچه تا آن زمان از تمدن غرب 
يادگرفته شده است همه تقليد است و پايه و اساسي ندارد. 
مثلا نامه هيات وزرا از غربي‌ها اخذ شده است اما فقط در 
حد همين نام مانده است زيرا نه دستگاه وضع قانون ايجاد 
و نه مدرسه‌اي براي تعليم قانون تاسيس شده است و اداره 
كشور نيز نه پايه و اساسي دارد، تجارت در ايران نيازمند 
داشتن وزارت تجارت نيست.« )آدميت، 1363: 25-26( 
طالبوف ش��يفته غ��رب نيس��ت و قوي��ا از هرگونه‏ 
وابستگي و اعتماد مطلق به آنها، زينهار مي‌دهد. از مفاد 
مقاوله‌نامه‌ها و امتيازها مي‌گويد كه دولت‏ و ملت ايران را 
دستخوش زبوني خواهد كرد. از استعمارگراني مي‌گويد 
كه متمدن‏نماهايي خوش‌ظاهر هستند كه تنها مترصد 
ربودن ثروت‏هاي‏ ملل ناآگاه و زودباورند. در شيوه كسب 
تمدن‏ غرب بس��يار تاكيد دارد كه ج��ز علم و صنعت و 
معلومات مفيد چيزي قبول نكنيم. همان اسلوب‏ نقادانه 
و سنجيده‏اي را كه خود داشت توصيه‏ مي‌كند و همين 
معلومات مفيد را نيز در نظامي‏ عادلانه قبول دارد، نه نظام 
استعماري كه خود شاهد آن بود. به‏درستي بر دو عنصر 
سازنده‏ قدرت، يعني علم و ثروت تاكيد مي‌كند و قدرت‏ 
دولت‌ها را ناشي از اين دو مي‌داند. سوداي وطن او را بدانجا 
مي‏كشاند كه‏ بگويد: اگر علم داشتيم راه مي‏ساختيم تا غله 
در زنجان نپوس��د، در تبريز فقرا از بي‏ناني نخروشند، در 

اراضي باير چاه مي‏زديم تا رعيت ممر معاش‏ جديد بيابد و 
از مهاجرت آنها مانع مي‏شديم. 

طالبوف معتقد است كه س��رمايه بايد‏ در صنعت به 
كار رود، س��رمايه‏داري تجاري را حمال فرنگي‏ها مي‌داند 
و لزوم احداث ش��ركت‏ استخراج نفت براي بي‏نياز شدن 
از نفت بادكوبه‏ را توصيه مي‌كند. براي حفظ استقلال و 
اقتدار ملي، احداث كارخانجات را تنها راه قطعي مي‌داند. 
به نظر وي »... روزي‏ همان كاغذ فرنگي‏ساز، كتب احاديث 
و قرآن‏ مجيد را مي‏نويسد و عوض آنكه اهالي را تشويق‏ 
كنند كه اين‌گون��ه كارخانجات مفي��د در تمام ممالك‏ 
اس�المي احداث شود و به‌طور موقت براي يكي، دو سال 
از استادان خارجي استفاده شود و پس از بي‏نياز شدن به 
آنها، هم كاغذ پاك و هم ثروت‏ جديدي براي ترقي وطن 
كه حوزه اسلام است‏ داشته باشيم، همين‌قدر دلخوش و 
قانع هس��تند كه‏ بگويند ما از مسلمانان مي‏خريم، حال 
آنكه مي‌دانند فقط حامل كاغذ مسلمان است نه عامل او« 

)طالبوف، 1311، ج 1: 20(. 
اما همه روش��نفكران ه��م‌دوره طالب��وف مانند او فكر 
نمي‌كردن��د. از پرآوازه‌ترين آنها ملكم خان بود. او به تمدن 
غرب اعتقاد داشت و در اين اعتقاد خود تا جايي پيش رفت 

كه تنها راه ترقي و نجات همه ملت‌ها را 
تبعيت بي‌چون و چرا از فرهنگ و تمدن 
غرب مي‌دانس��ت. به نظر ملكم در همه 
اركان زندگي سياس��ي و اقتصادي بايد 
اصول و ترقي تمدن غربي پذيرفته شود 
زيرا آيين ترقي هم��ه بالاتفاق حركت 
مي‌كن��د. به ب��اور وي در اخ��ذ تمدن 
جديد و مباني ترقي عقلي و فكري حق 
نداريم‌ درصدد اختراع باشيم، بلكه بايد 
از غربي‌ها سرمش��ق بگيريم و در همه 
صنايع از باروت گرفت��ه تا كفش‌دوزي 
ب��ه الگوبرداري از آنها ني��از داريم. او در 
توجيه فكر جهان‌بيني خود نس��بت به 
ل��زوم اخذ تمدن غربي ك��ه ثمره آن را 
عمران و آباداني دنيا مي‌دانست نوشته 
است»حالا ديگر وقت آن گذشته است 
كه يك دولتي بر دور خود سدي بكشد و 
به سايرين بگويد اين ملك مال من است 
و من نمي‌خواهم ترقيات اين عهد را اخذ 

كنم« )آدميت، 1340: 113 و 115(. 
سخن آخر

طالب��وف از جمله روش��نفكراني 
بود كه موافق تج��دد و نوخواهي بود 
و اقتب��اس از تمدن غ��رب را ضروري 
مي‌دانس��ت اما در عين حال بر ايجاد 
مدارس عالي تاكيد داش��ت تا امكان 
تحصيل جوانان ايراني در كشور فراهم 
باشد و مجبور نباش��ند براي ادامه تحصيل به اروپا سفر 
كرده و س��رانجام همانج��ا زندگي كنند و به‌طور كلي بر 
توجه به هويت ملي پافشاري مي‌كرد. او از انديشمنداني 
ب��ود كه تقليد بي‌چون و چرا از غرب را نكوهش مي‌كرد. 
از س��ويي ب��ر لزوم قانون‌م��داري تاكيد داش��ت و دليل 
عقب‌ماندگ��ي ايران را بي‌قانوني مي‌دانس��ت و به دفاع از 
حكومت مشروطه در برابر حكومت مطلقه و استبدادي 
مي‌پرداخت. همچنين او از مدافعان اصلاح الفبا بود و بسط 
زبان فارسي را براي اصلاح جامعه ضروري مي‌دانست. اما 
از تغيير الفباي فارسي مانند كشور تركيه انتقاد مي‌كرد و 
زبان فارسي را غني مي‌دانست. همچنين از آزادي نوشته 
است از آزادي بيان، آزادي حقوق فردي و جمعي، آزادي 
مطبوعات و هر آنچه امروزه از اساسي‌ترين حقوق افراد و 
كشورها به شمار مي‌رود. طالبوف تجددخواه و اصلاح‌طلب 
بود، بر حقوق آزادي انسان و حاكميت ملي تاكيد مي‌كند 
و دخالت مس��تقيم دولت را در تنظيم ثروت و مالكيت 
لازم مي‌شمارد. او نخستين كسي بود كه طرح منظمي 
را در برانداختن نظام ارباب رعيتي و اجراي تقسيم اراضي 

پيشنهاد كرد. 
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