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میراث نامهسفر در سفرنامه‌ها-9

 فرش ترکمن
قابلیت ثبت جهانی دارد

در روزهایی که گذش��ت خبری منتشر شد مبنی ��
بر تلاش کارشناسان میراث فرهنگی استان گلستان، 
برای تهیه پرونده ثبت جهانی فرش ترکمن، با همکاری 
کشورهای افغانستان و ترکمنستان. این موضوع بهانه‌ای 
شد برای گفت‌وگو با حمید عمرانی رکاوندی- معاونت 
اداره کل میراث فرهنگی استان گلستان- پیرامون فرش 
دستباف ترکمن و چگونگی روند آماده‌سازی این پرونده 

برای ارایه به یونسکو.
حمید عمرانی با اشاره به اقدامات پیشین سازمان 
میراث فرهنگی کش��ور برای ثبت فرش‌های دستباف 
ایرانی در فهرست میراث جهانی، از جمله مهارت‌های 
بافت فرش کاشان، بر لزوم ثبت فرش دستباف ترکمن 
به عنوان یکی از دست‌افزارهای )=صنایع دستی( سنتی 
و مهم ایرانی در فهرست میراث معنوی جهانی تاکید 
کرد و گفت: »فرش ترکم��ن دارای نمادها و نقوش و 
تزیینات و رنگ‌هایی ویژه اس��ت ک��ه آن را تبدیل به 
فرشی خاص در استان گلستان کرده است. به همین 
دلیل همکاران ما در س��ازمان میراث فرهنگی کشور 
پیش��نهاد دادند که بعد از ثبت ملی، این دس��ت‌افزار 
ایران��ی را به صورت ثبت جهانی هم دربیاوریم و برای 
ای��ن کار پرون��ده‌ای را برای ارایه به کمیته یونس��کو 
آماده کنیم.«وی در ادامه خاطرنش��ان کرد: »این امر 
با همکاری کشورهایی مانند ترکمنستان و افغانستان 
که اقوام ترکمن در آنجا نیز ساکن هستند و به نحوی 
در تولید فرش ترکمن نقش دارند، انجام خواهد ش��د. 
البته اولویت با ایران اس��ت و چون ما پیشنهاددهنده 
هستیم، این کار به نام ایران تمام خواهد شد.«عمرانی 
با اشاره به موافقت‌های اولیه با این طرح و برنامه‌ریزی 
و مشاوره با کارشناس��ان حوزه فرش میراث فرهنگی 
کش��ور، روند تکمیل پرونده را این‌گونه تش��ریح کرد: 
»اص��ولا پرونده‌ای که برای ثبت جهانی می‌رود، دارای 
ساختار خاصی اس��ت که باید طبق آن عمل کرد. در 
بخش مستندات، فیلم و عکس و نقشه‌هایی باید آماده 
شوند. یک قسمت دیگر شامل پرسش و پاسخ می‌شود. 
یک بخش مهم از پرونده ثبت جهانی میراث معنوی یا 
میراث ناملموس، تاریخچه آن است. باید در این پرونده 
به پیش��ینه قوم ترکمن و تاریخچه فرش ترکمن هم 
پرداخته شود. همچنین ویژگی‌های این فرش و اینکه 
به چه ش��کل بافته می‌شده و تزیینات آن چیست، به 
چه ش��کل رنگ‌آمیزی می‌شده، نقوش آن شامل چه 
نقش‌هایی می‌ش��ده، آیا بیشتر انس��انی بوده، انتزاعی 
بوده، گیاهی یا حیوانی بوده... اینها همه مسایلی است 
که در این بخش به آن پرداخته می‌شود. مطالبی هم 
هس��تند که باید ترجمه شوند. تا امروز یکسری کارها 
انجام ش��ده و امیدواریم پرونده به موقع برای ارایه در 
جلس��ه اولیه‌ای که با یونس��کو خواهیم داشت آماده 
ش��ود.«معاون اداره میراث فرهنگی اس��تان گلستان 
درباره پیشینه قوم ترکمن و رواج بافت فرش در استان 
گلستان ایران گفت: »قوم ترکمن که شامل سه گروه 
عمده »یموت«، »گوکلان« و »تکه« هستند، در قرون 
.ـق به ایران ما وارد و در دشت گرگان  سوم و چهارم ه
)ترکمن‌صحرا( و در خراسان و استان گلستان امروزی 
س��اکن شدند. این فرهنگ که در جامعه قبیله‌ای آنها 
وجود داش��ته، با آنها وارد ایران می‌ش��ود و در نواحی 
ترکمن‌صحرا و... دس��ت به دست بین زنان و دختران 
بافن��ده ترکمن می‌چرخد و این روند به صورت زنده و 
پوی��ا دارد ادامه پیدا می‌کند. در واقع یکی از ممرهای 
اقتصادی خانواده ترکمن هم فرش اوس��ت. با بافتن و 
ف��روش فرش زندگی‌ش��ان را اداره می‌کنند و آنها هم 
نمی‌خواهند که این هنر به فراموش��ی س��پرده شود.
عمرانی رکاوندی پیرامون نقوش خاص فرش ترکمن 
گفت: »ترکمن‌ها براساس تقسیم‌بندی قبیله‌ای‌شان 
نقش‌های خاص خ��ود را دارند؛ نقش‌ه��ای انتزاعی، 
گیاهی، حیوانی و انسانی که مربوط به زندگی روزمره 
آنهاست و تا حدی سبک و سیاق معماری آلاچیق‌شان 
است. گاهی نقش اجرام آسمانی در فصل‌هایی خاص 
از س��ال نیز در این طرح‌ها آورده می‌شود. گوشه‌هایی 
از زندگی این س��ه قوم متفاوت است اما در کل شبیه 
به هم هس��تند. اگر فرش‌های این س��ه قوم را ببینید 
شاید نتوانید به راحتی متوجه شوید که این فرش بافته 
کدام قوم اس��ت مگر اینکه خیلی خبره باشید تا این 
موضوع را درک کنید. در کل می‌توان گفت ترکمن‌ها 
زندگی روزمره خودش��ان را به صورت خیلی خلاصه و 
کوتاه در نقوش این قالی‌ها نشان می‌دهند.«وی با اشاره 
به اینکه رنگ‌های غالب در این فرش‌ها بیشتر رنگ‌های 
قرمز، لاکی و ش��تری است، سخنانش را این‌گونه ادامه 
داد: »این رنگ‌ها در گذش��ته بیشتر گیاهی بوده‌اند، اما 
امروزه چون تفکر اقتصادی غالب شده و تولیدکنندگان 
بیشتر به س��مت درآمدزایی رفته‌اند، اغلب از رنگ‌های 
کارگاهی و صنعتی به��ره گرفته و کمتر رنگ طبیعی 
استفاده می‌شود اما همین امروز هم در کارگاه‌هایی که 
رنگ‌آمیزی می‌کنند، از رنگ‌های گیاهی مثل روناک نیز 
بهره می‌جویند. دیگر همه چیز از شکل قدیمی خودش 
خارج ش��ده و شکل صنعتی و ش��اید مدرنیته به خود 
گرفته و نحوه رنگ‌آمیزی و شیوه طراحی فرش‌ها کمی 
متفاوت شده و می‌توان گفت بازارپسند شده است.«این 
مقام مسوول در میراث فرهنگی استان گلستان، با توجه 
به خانم بودن اکثر بافندگان فرش‌های دستباف ایرانی، 
پیرامون حذف رشته فرش دستباف از دانشگاه‌ها برای 
زنان و دختران گفت: »این موضوع بر همگان روش��ن 
است که فرش یک میراث ملی است. این میراث، بخشی 
از هویت و فرهنگ ماست، یکی از صنایع دستی ماست 
که به امید خدا پویاتر هم خواهد شد. همانطور که پیشتر 
فرش کاشان هم که یک میراث ملی است، ثبت جهانی 

شد. باید کمی به آینده خوشبین‌تر بود. 

سفرنامه کروسینسکی

یادداشت‌های کشیش لهستانی 
عصر صفوی 

یکی از منابع مهم عصر صفوی )1722/906-1135-��
1501(، خاطرات و مش��اهدات مبلغان مذهبی این عصر 
اس��ت ک��ه هرازچندگاه، ب��ا اهداف مذهبی، سیاس��ی و 
اقتصادی مدتی را در ایران می‌گذراندند و اغلب نیز موفق 
به دریافت امتیازات سیاسی و بازرگانی برای دولت متبوع 
خود می‌شدند. برخی از این مبلغان مذهبی با تسلطی که 
بر زبان‌های شرقی داشتند، موفق شدند از وجهه خاصی 
در درب��ار صفوی برخوردار ش��وند و س��ال‌های متمادی 
در ایران اقامت کنند. یک��ی از مبلغان معروف و موثر در 
 جریانات تاریخی اواخر صفوی »تادوز یودا کروسینسکی«
س��ال  18 م��دت  ک��ه  اس��ت  م(   1675-1756( 
 )1137-1756/1119-1707(‌ در ای��ران زندگی کرد و 
خود ش��اهد دوره افول دولت عظیم صفوی و س��ال‌های 

سقوط آن بود.
کروسینسکی در برزیک، واقع در شمال‌شرقی کراکوی 
لهستان در شش��م می 1675 متولد شد. در آغاز جوانی، 
زبان‌های ش��رقی را یاد گرفت و پس از گرویدن به آیین 
ژوزییت‌ها )کاتولیک( در 1707 به هیات‌های عازم ایران 
پیوس��ت. ورود وی به ایران در زمان س��لطنت س��لطان 
حس��ین صفوی بود و در سال‌های آخر اقامتش در ایران 
ریاس��ت هیات ژوزییت‌های اصفهان را بر عهده داش��ت. 
س��فرنامه او به ویژه از این جهت حایز اهمیت اس��ت که 
در محاصره اصفهان در حمله دوم محمود افغان به ایران، 
خود ش��اهد بسیاری از اتفاقات این حمله بوده است و به 
عنوان پزش��ک در اردوی محمود نیز رفت‌وآمد داشته و 
ناظر موقعیت متخاصمان نیز بوده است.مطالب سفرنامه 

کروسینسکی را می‌توان به سه فصل تقسیم کرد: 
فصل اول: ش��رحی درباره اوض��اع اجتماعی ایران در 
اواخر سلسله صفوی به ویژه در دوره شاه سلیمان )صفی 
دوم( )1105-1694/1077-1666( و ش��اه حسین یکم 
)1135-1722/1105-1694( و علل فرسودگی و سقوط 

صفویه است.
فصل دوم: چگونگی نضج گرفتن افاغنه و شرح احوال 
و خصوصیات آنان، علل خصومت افغان‌ها با ایران، شرحی 
از بزرگان افغان، دلایل حمله به کرمان، شیراز و اصفهان و 

سقوط اصفهان و پایان اقتدار دولت صفوی است.
فصل س��وم: جلوس محمود افغان بر تخت سلطنت 
و آغ��از حکومت افاغن��ه، قتل عام اصفهان، رفتار ش��اه 
طهماسب دوم پس از سقوط اصفهان، عدم لیاقت محمود 
در نگهداری حکومت، عدم تعادل روحی محمود، کشته 
شدن محمود افغان، جانشینی اش��رف و بالاخره اوضاع 
اجتماع��ی ای��ران در اواخر حکومت افغان اس��ت.وی در 
توصیف شاه صفوی می‌نویسد: »‌شاه سلیمان پادشاهی 
بدخ��وی و بدسرش��ت و عجول و غض��وب و بی‌رحم و 
بی‌ش��فقت و خودبین و ناهموار بوده و س��ه پسر داشت. 
کوچک‌تر از همه شاه س��لطان حسین بود.« که پس از 
غضب پدر بر برادرانش که منجر به کش��ته ش��دن آنان 
شد، جانشین وی شد.کروسینس��کی دلیل زوال دولت 
شاه سلطان حسین را در سه نکته می‌داند: »نخست آنکه 
او پادشاهی بود کریم‌الطبع، محب فقرا، حلیم و سلیم و 
صاحب جود و احسان. چون شاه از سیف و احسان غفلت 
کرد، انقلاب به دولتش رسید.« دیگر اینکه در اواخر ایام 
س��لطنت صفویه، برای اجرای قانون شرع در بلاد عظیم 
که سبب انتظام دولت است، اهتمام نمی‌کردند و حج را 
قدغن کرده، زیارت قبور ائمه را جایگزین کردند و زیارت 
کعبه مستلزم پرداخت مبلغ خطیری به پادشاه بود، به این 
س��بب روز و شب دعای بد و نفرین به جان پادشاه عصر 
و حکام زمان خود می‌کردند و سوم دودستگی کارگزاران 
امور پادش��اهی و امنای دولت بود که باعث اخلال دین 
و دول��ت و ملک و ملت ش��ده بود و ان��واع جور و تعدی 
و فس��اد در مملکت پدید آورد. وی همچنین در احوال 
و عادات افغان‌ها می‌نویسد: »جنگ و قتال عادت معتاد 
افغان است و در میان ایشان سرکرده و ضابط بسیار باشد. 
در وقت جنگ به ضابطه و نظام، صف‌ها می‌بندند، به زبان 
خورستان نسق‌چی و پهلوان دارند. وقتی که تمام آنها گرم 
جنگ و کارزار می‌شوند، کسی از دشمن نمی‌تواند روی 
بگرداند. نس��ق‌چی در عقب گذاشته‌اند. هر که از جنگ 
روی‌گرداند، بی‌امان به قتلش پردازند.«محمود افغان پس 
از فتح کرمان، پریشانی قزلباشیه را دریافته، معتمد دولت 
ایش��ان را مس��تاصل دیده، افاغنه را جمع کرده، به سفر 
اصفهان مصمم شد. در این اثنا بنا به روایت سیاح، علامات 
سماویه و ارضیه به این شرح ظاهر شد: »در سنه هزار و 
سیصد و سی و چهار هجری چنان زلزله‌ای در تبریز شد 
که 90هزار کس از ش��هر و حوالی آن سر در نقاب تراب 
کشیده و در اصفهان هنگام تابستان همیشه ابر حجاب 
آفتاب شده، روشنی آفتاب را کس نمی‌دید و حال آنکه در 
تابستان کسی ابر را در اصفهان ندیده بود و افق اصفهان 
مانند دریای خون سرخ ش��ده، هر روزی برمی‌افروخت. 
شاه سلطان حس��ین از طهران به اصفهان آمد، تا وقتی 
که داخل اصفهان ش��د. اطراف شاه را ابری سرخ، مانند 
آتش‌پاره احاطه کرده بود. منجمان از این علامات حکم 
کردند که خون مانند سیل در اصفهان جاری خواهد شد 
و فی‌الحقیقه چنان شد که حکم کردند.«کروسینسکی 
در توصیف شکل محمود می‌نویسد: »میانه‌بالا، گندمگون، 
کوچ��ک چش��م و چش��م‌های او دایم در حرک��ت بود. 
عبوس‌چه��ره و قبیح‌المنظر، س��رخ‌ریش و کوتاه‌گردن. 
به حدی که گویا س��رش به بدنش چسبیده بود. بسیار 
باضابطه و حکمش جاری و در حق دشمنان جبار و قهار 
بود. افاغنه را ترس��انیده، با خود ب��ه اطاعت درآورده بود، 
به حدی که در شدت جنگ با او مخالفت نمی‌توانستند 
کرد... کم می‌خوابید و اکثر اوقات بیدار بود. به عزت نفس 
و تن‌پروری راغب نبود. هرچه از طعام حاضر بود می‌خورد 
و در هرجا بود، می‌خوابید.« )کروسینسکی، ص 80( وی 
در پای��ان عمر دچار جنون ش��د و هرچه معالجه کردند 

در استان کهگیلویه و بویراحمد 
که غالب ساکنان آن را اقوام لر 

تشکیل می‌دهند و پیشینه زندگی 
عشایری در آن ریشه‌دار بوده و 
هست، ازدواج مراحل و مناسک 

خاصی داشت که هنوز برخی از این 
مراحل با وجود شهرنشین شدن 
بخش‌های زیادی از مردم استان 

رعایت و اجرا می‌شود
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آیین‌ها و س��نت‌های مرس��وم در میان اقوام مختلف ایرانی 
بخش‌هایی از میراث تاریخی هر کشوری محسوب می‌شود. این 
بخ��ش از میراث را در ذیل مجموعه میراث ناملموس یا میراث 

معنوی می‌شناسند.
توجه به میراث معنوی از سوی یونسکو نیز توصیه شده است، 
از همین‌رو مدت‌هاست فهرستی تحت عنوان »میراث فرهنگی 
و معنوی یونسکو« به وسیله سازمان فرهنگی وابسته به سازمان 
مل��ل در جهت محافظت بهتر میراث فرهنگی معنوی جهان و 
ایجاد آگاهی درباره آنها تنظیم ش��ده است. به صورت خلاصه، 
بخش‌های مهم و نشان‌دهنده میراث بیانی و معنوی ملل مختلف 
که بیان‌کننده تنوع فرهنگی و خلاقیت باشند مورد توجه یونسکو 
هستند. این پروژه شامل دو فهرست می‌شود: بخشی که شامل 
میراث فرهنگی معنوی بشریت می‌شود و بیان‌کننده نمایش‌ها 
و روش‌های بیانی است که کمک می‌کند تا از تفاوت فرهنگی و 
اهمیت آنها آگاه شویم. دوم نیز فهرستی که شامل میراث‌هایی 
می‌ش��ود که در حال فراموشی هستند و کشورها باید در جهت 

زنده نگه داشتن و نگهداری آنها کوشش کنند.
مدتی است سازمان میراث فرهنگی کشور برای توجه بیشتر 
به این بخش از میراث کش��ور اقدام به ثب��ت ملی این آیین‌ها 
می‌کند. ازدواج در میان اقوام مختلف کشور همان‌گونه که همین 
امروز هم در میان جوامع ش��هری با آداب خاص و رسم و رسوم 

ویژه‌ای برگزار می‌شود، آداب و مراحل خاصی داشت.
در میان بیشتر اقوام کشور بدون طی کردن این مراحل کسی 
اقدام به خواستگاری و ازدواج نمی‌کرد و عدم اجرای آنها، به منزله 
بی‌توجهی به رسوم محلی و طایفه‌ای بود. در استان کهگیلویه و 
بویراحمد که غالب س��اکنان آن را اقوام لر تش��کیل می‌دهند و 
پیشینه زندگی عشایری در آن ریش��ه‌دار بوده و هست، ازدواج 
مراحل و مناسک خاصی داشت که هنوز برخی از این مراحل با 
وجود شهرنشین شدن بخش‌های زیادی از مردم استان رعایت 

و اجرا می‌شود.
این مراحل خاص هر کدام جزییات، ویژگی‌ها و زمان خاصی 
داشت و با پیش رفتن و جدی‌تر شدن ماجرای ازدواج یک زوج، 
هر کدام از این مراحل نیز اجرا می‌ش��د. در این نوشته سعی بر 
آن شده است تا مراحل ازدواج در میان لرهای استان کهگیلویه و 
بویراحمد با توضیحاتی در رابطه با آنها شرح داده شود. بی‌تردید 
این آداب و رسوم بخشی از میراث ناملموس اقوام گوناگون کشور 

ایران است.
کِچَه‌زنی و کدخدا کشونی

اولین مرحله از آغاز رسمیت بخشیدن به تلاش‌ها برای پیوند 
میان دو نفر در استان کهگیلویه و بویراحمد را به رسم کچه‌زنی 
می‌شناسند. کچه‌زنی در زبان لری به معنای کنایه زدن است. در 
این زمان مادر یا یکی از بستگان داماد پس از مشورت خصوصی 
با یک��ی از والدین دختر مورد نظر کنایه‌ای را می‌زند و با رندی 
ت�الش می‌کند که در نگاه اول تمای��ل و رضایت والدین دختر 
به وصلت با پسرش��ان را مورد سنجش قرار دهد. این گام اولین 
بخش از نشان دادن قصد جدی خانواده داماد برای خواستگاری 

از یک دختر است.
مرحله بعد از کچه‌زنی، مرحله »خواستگاری مقدماتی« است: 
در این مرحله نخست برای خواستگاری، خانواده داماد، فردی از 
نزدیکان و بزرگان خویش را به خانه عروس می‌فرستند تا به طور 

آشکار از عروس موردنظر خواستگاری کند.
گپ‌زنی

مرحله گپ‌زنی یا خواستگاری: در این مرحله خانواده داماد 
دست به شگرد جالبی می‌زند. تمامی افراد فامیل نزدیک یا ده 
خویش را به منزل‌شان دعوت می‌کنند و پس از صرف شیرینی 
و میوه و چای، یکی از افراد خانواده داماد لب به سخن می‌گشاید. 
وی هدف از این دعوت را بیان می‌کند و از حاضران می‌خواهد اگر 
با این وصلت موافقت دارند، کسانی را برای رفتن به منزل دختر 
مورد نظرشان برای خواستگاری تعیین کنند. بدیهی است در این 
جلسه در هر صورت کسانی که با موضوع موافقت ندارند، مجلس 
را ترک می‌کنند و موافقان کسانی را برای خواستگاری انتخاب 
می‌کنند. آنها در زمانی که تعیین ش��ده، جهت خواس��تگاری 
به خانه دختر می‌روند و به طور رس��می از دختر خواس��تگاری 
می‌کنند. خانواده دختر جواب قطعی خود را مش��روط به توافق 

بستگان نزدیک خویش می‌دانند. البته خانواده دختر پیش از این 
در قالب یک ميهمانی که نام آن »کدخدا کش��ونی« )به معنای 
دعوت از بزرگان نزدیک فامیل( است، نزدیکان و بزرگان قوم را 
در جریان خواستگاری قرار می‌دهند. در مرحله کدخداکشونی 
خانواده دختر از نظر بستگان درجه اول و آنهایی که در محل نفوذ 
دارند باخبر ش��ده‌اند. به هر حال خانواده عروس اعلام می‌کنند 
که چند روز دیگر جواب‌تان را به فلانی )یکی از خواس��تگاران( 
خواهیم داد. از این رو خانواده دختر جلس��ه‌ای همانند جلس��ه 
کدخداکش��ونی که در خانواده داماد برگزار شد، تشکیل داده و 
جواب قطعی را به نماینده تعیین‌شده می‌دهند.مرحله بعد بردن 
داماد به خانه همسر آینده‌اش است. در این هنگام داماد به همراه 
چند نفر از نزدیکان خود با اعلام قبلی به صرف شام یا ناهار به 
خانه خسی )خانه پدر عروس( می‌رود تا از آن روز به بعد، داماد 

بتواند به خانه همسر آینده‌اش رفت‌وآمد کند.
رخت كنون

مرحله بعدی مراس��می اس��ت با نام »رخت‌کنون«. این 
مراسم کاملا زنانه است و در قالب آن تعدادی از زنان خانواده 
دام��اد مقداری لب��اس و زیورآلاتی مانند گوش��واره، حلقه، 
دستبند و... طی مراسمی ویژه به خانه دختر می‌برند. با اجرای 
این مراسم خانواده پسر نشانه‌ای بر عروس خویش می‌گذارند.

پ��س از ای��ن مرحله، ب��ار دیگر در 
مراس��می که »کدخداکشونی« خوانده 
می‌شود، تعداد بیشتری از اعضای فامیل 
دور و نزدیک دعوت می‌شوند. حاضران 
در این مراس��م پی��ش از این در جریان 
خواس��تگاری قرار گرفته بودند و در این 
مرحله با موافقت خانواده‌ها، قرار اس��ت 
زمان دقیق عروس��ی و جزییات دیگری 
مانند میزان مهریه مش��خص شود. در 
این جلسه ریش‌س��فیدان فامیل داماد 
و ریش‌س��فیدان فامیل عروس، جهت 

صحبت پیرامون جزییات مورد بحث، هرکدام یک نفر را به عنوان 
سخنگو انتخاب کرده و خواس��ته‌ها و انتظارات خود را با طرف 
مقابل و زمینه‌سازی برای مراسم بعدی مطرح می‌کنند. گفتنی 

است در همه این مراحل اصل بر توافق طرفین است.
پشت‌ قباله

بزرگان حاضر در میهمانی یا مراسم کدخداکشونی برای 
تعیی��ن مهریه که در اصطلاح محلی به آن »پش��ت‌ قباله« 
ی��ا »حق مهر« می‌گوین��د و همان »ص��داق« یا »مهریه« 
است، بحث و تبادل‌نظر می‌کنند. میزان مهریه در وهله اول 
تضمینی اس��ت برای جلوگیری از طلاق و برآورد عموم این 
است که هرچه سنگین‌تر گرفته شود، از قدرت بازدارندگی 
بیشتری برخوردار می‌شود. در هر صورت پشت‌قباله نسبت 
به عوامل مختلفی متفاوت است. مثلا اگر ازدواج درون یک 
طایفه و میان خویش��اوندان نزدیک باشد مبلغ پشت قباله 
پایین گرفته می‌شود و در غیر این صورت مقداری این میزان 
بیشتر خواهد بود. در میان مردم استان کهگیلویه و بویراحمد 

نیز مانند همه دیگر نقاط کش��ور بس��ته به جایگاه و طبقه 
اجتماعی خانواده دختر میزان مهریه او تعیین می‌شود.

در این مرحله مبلغ دیگری نیز که بر سر جزییات آن بزرگان 
فامیل بحث می‌کنند، شیربهاس��ت. ش��یربها مبلغی است که 
خانواده داماد به خانواده ع��روس می‌دهد تا به ازای آن خانواده 
زن جهیزیه دختر خ��ود را تدارک دیده و از طریق آن مقدمات 
عروسی را فراهم کند. تفاوت اساسی که بین عروسی‌های استان 
کهگیلویه و بویراحمد با مناطق دیگر وجود دارد، در این اس��ت 
که در دیگر مناطق معمولا خانواده دختر باید کل جهیزیه وی 
را تهیه کنند و سپس او را به خانه بخت بفرستند. در میان مردم 
این استان اما بخش عمده‌ای از جهیزیه با پولی که خانواده داماد 
به خانواده عروس می‌دهند و مبلغ آن در جلسه کدخداکشونی 

تعیین شده، تامین می‌شود.
دعوتی

مردم استان كهگيلويه و بويراحمد به عروسی و مراسم ازدواج 
دعوتي مي‌گويند. چند روز قبل از موعدی که قرار است مدعوین 
دعوت شوند به وسیله کارت عروسی یا به صورت شفاهی از آنها 
دعوت می‌کنند و از آنها می‌خواهند که ظهر یا شام به منزل پدر 

عروس یا پدر داماد تشریف بیاورند.
پارنجون: براساس رس��م و رسوم رایج در میان مردم این 
اس��تان، با تعیی��ن ش��دن روز دقیق 
عروس��ی زمان آغاز دع��وت میهمان 
ف��را می‌رس��د. در این مرحله کس��ی 
که وظیفه بردن کارت‌های عروس��ی 
و دع��وت میهمانان را برعه��ده دارد، 
هنگام��ی ک��ه به خان��ه هر ک��دام از 
دعوت‌ش��وندگان مراجع��ه می‌کن��د، 
مبلغی را تحت‌عنوان پارنجون )هزینه 
قدم‌رنجه( دریاف��ت می‌کند. پیش از 
این در میان عشایر و روستاییان رسم 
بر این بود که پارنجون به صورت کالا 
به فرد دعوت‌کننده داده می‌شد، اما امروزه پارنجون به صورت 
نقدی پرداخت می‌شود. به همین دلیل نیز در میان نوجوانان 
و جوانان خانواده‌های عروس و داماد برای انجام دادن وظیفه 

توزیع کارت‌های دعوت رقابت شکل می‌گیرد.
روز دعوتي: میهمان��ان هنگامی که جهت صرف غذا به 
سمت عروسی حرکت می‌کنند، گروه‌گروه خود را به مراسم 
می‌رس��انند. زنان و مردان خانواده‌ه��ای نزدیک یا فامیل با 
همدیگ��ر خواهند رفت. آنها قب��ل از حرکت در یک نقطه 
جمع می‌ش��وند و مشورت می‌کنند که برای عروس و داماد 
چه مقدار پول ببرند. پس از جمع‌آوری پول مبالغ را به یک 
نفر می‌دهند و به سمت محل دعوتي روانه می‌شوند.در این 
مرحله پذیرایی از میهمانان عروسی هم از طرف خانواده داماد 
انج��ام می‌گیرد و هم از ناحیه خان��واده عروس. با این حال 
پذیرای��ی از طرف خانواده عروس معمولا کوتاه‌تر و به صرف 
شام یا ناهار صورت می‌گیرد، در حالی که پذیرایی از ناحیه 
دام��اد معمولا چند روز و به صرف چند ش��ام و ناهار انجام 

می‌گیرد. معمولا م��کان پذیرایی خانواده عروس و پذیرایی 
خان��واده دام��اد در منزل پ��در عروس و پ��در داماد صورت 

می‌گرفته است.
نکاح‌کنون

در گذش��ته در مجلس عقد‌کنان يا آنگونه كه در اين استان 
رايج اس��ت نكاح كنون عاقد که معمولا روحانی بود ابتدا از پدر 
عروس و داماد، اجازه جاری کردن صیغه عقد دایم را می‌گرفت. 
س��پس برای گرفت��ن وکالت از عروس با »ترک��ه‌ای چوبی« به 
مجل��س زنانه می‌رفت. عروس زیر چادر بود و یکی از بس��تگان 
عروس نیز وی را برای پاس��خگویی به عاقد راهنمایی می‌کرد. 
روحانی با ترکه چوب به س��ر عروس اشاره می‌کرد و می‌گفت: 
بی‌بی‌ فلانی، آیا اجازه می‌دهی با فلان میزان مهریه و این مقدار 
مثقال طلا و یک جلد کلام‌الله مجید، شما را به عقد آقای فلانی 
درآورم. عروس در اینجا با هدایت همان زن زیر چادر از پدر، مادر، 
برادر، دایی، عمو و... )بسته به نوع هدایت زن زیرچادر همراه وی( 
اجازه می‌گرفت. پس از چند مرتبه، فرد روحانی همان موارد را 
تکرار می‌کرد تا عروس »بله« را می‌گفت. سپس حاضران هلهله 
و ش��ادی می‌کردند و »کل« می‌زدند و روحانی صیغه عقد دایم 

را جاری می‌کرد.
عروس‌برون

پ��س از بله گفتن، ع��روس را باید پدرش از زمین بلند کند 
و به دس��ت داماد بس��پرد. به این ترتیب عروس جهت رفتن به 
خانه بخت آماده می‌ش��ود. امروزه در همه نقاط اس��تان عروس 
را ب��ا اتومبیل به خانه داماد می‌برند ولی پیش از این در مناطق 
روستایی و عشایری عروس را به وسیله اسبی که به همین منظور 
تعیین شده بود به خانه پدر داماد می‌بردند. همراه با عروس یکی 
از زن��ان خانواده‌اش نیز می‌آید که راهنمای عروس اس��ت و تا 
فردای روز عروسی در خانه داماد می‌ماند. اين مراسم عروس‌برون 

نام دارد.
»دم‌خونه‌گرونی« و »دم‌حیله)حجله(گرونی«

ی��ا  »دم‌حیله)حجله(گرون��ی«  و  »دم‌خونه‌گرون��ی« 
»پاگش��ون«: هنگامی که قافله حامل عروس و داماد به در 
منزل پدر داماد می‌رسد، عروس با راهنمایی همراهش جلو 
در خانه داماد توقف می‌کند یا می‌نش��یند تا اینکه داماد یا 
پ��در او با دادن هدیه‌ای مثل ط�ال یا پول وی را راضی کند 
که بلند شود. خانواده داماد در همین مرحله با قربانی کردن 
بز یا گوسفند ورود عروس را به منزل‌شان جشن می‌گیرند. 
عروس با ولوله ش��ادی به سمت حجله‌ای که از قبل تزیین 
شده است رهنمون می‌ش��ود. عروس بار دیگر جلو ورودی 
حجله می‌نشیند و منتظر دادن هدیه دیگری از جانب داماد 
است که به آن »دم‌حیله‌گرونی« می‌گویند و پس از آن داماد 

عروس را به حجله می‌برد.
پ��س از دو ی��ا چند روز، زن��ان خانواده ع��روس هدایایی را 
که خریداری کرده بودند، به هم��راه مادر عروس به خانه داماد 
می‌برند و در آنجا با استفاده از گوشت و برنجی که پس از پایان 
مراسم عروسی در خانواده عروس باقی مانده بود غذایی درست 
کرده و با دعوت از زنان فامیل داماد و کس��انی که در عروس��ی 
متحمل زحماتی شدند، از آنها تشکر و قدردانی می‌شود. خانواده 
عروس و زنان همراه پس از چیدن وس��ایل عروسی و صرف‌غذا 
به خانه خویش برمی‌گردند. این رس��م در برخی مناطق استان 
»پس‌پرده« نیز گفته می‌ش��ود و مشابه رسم پاتختی در دیگر 

نقاط کشور است.
واطلبون

آخرین مرحله »مراس��م واطلبون«: چن��د روز پس از انجام 
مراس��م عروس��ی، عروس به همراه داماد به خانه پدرش دعوت 
می‌شود که پس از آن بتواند به همراه شوهرش به خانه پدرش 
رفت‌وآمد کند. همین رس��م در دیگر نقاط کشور به اسم پاگشا 
شناخته می‌شود. با انجام این مراسم، عروسی از آن لحظه به بعد 
پایان می‌پذیرد.با وجود این، ذکر این نکته مهم به نظر می‌رسد 
که آیین‌های مربوط به عروس��ی و ازدواج در استان کهگیلویه و 
بویراحمد در مس��یر زمان دچار تحول و دگرگونی ش��ده است. 
ب��ه این معنی که بعضی آیین‌ه��ا و همچنین نگرش‌ها و باورها 
کهنه شده و دیگر کاربردی ندارد و بعضی از آنها هم منطبق با 

مقتضیات کنونی شده و به اصطلاح »امروزپسند« شده‌اند.

آداب ازدواج میان لرهای استان کهگیلویه و بویراحمد

میراث معنوی ازدواج؛ از »کِچَه‌زنی« تا »واطلبون«
فرهاد فرزان/صدرا محقق

علی رنگچیان
یاسمین مجتهدپور
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