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نگاهی به تضاد‌ها و تحرکات اجتماعی- 1

نوسازي اجتماعي در فوران توده‌ها

از ه��ر زاويه‌اي كه به مس��ائل، تضاده��ا و تحركات ��
اجتماع��ي توجه ش��ود و پيرو موارد يادش��ده، تحولات 
اجتماعي مدنظر قرار گيرد، پيشاپيش و فارغ از هرگونه 
پيش‌داوري و ارزش‌گذاري، با دو جريان و دو دوره زيست 
ذهني مواجهيم كه هر يك با شرايط، قواعد و نمادهايي 
ويژه در گستره تاريخ و حيات بشري جلوه‌گر شدند. يكي 
س��نت و ديگري مدرنيته. در اين  نوشتار ضمن مروري 
گذرا بر اين دو جريان، به مفهوم »نوسازي« و روندي كه 
جوامع بايد براي گذر از قالب و محتواي سنتي، پشت سر 

بگذارند، پرداخته مي‌شود.
در قالب ذهني – اجتماعي سنتي، تحولات بر ماهيت 
و هويت انس��اني معطوف مي‌گشت تا زمينه به اصطلاح 
براي اعتلاي دروني انسان فراهم آيد، اما در قالب فكري 
پس از نوزايي – رنسانسي، با دروغ محض شمردن اعتلاي 
دروني انسان‌ها و اشاعه عيني‌گرايي، اعتلاي مادي و رفاه 
اجتماعي انسان‌ها مدنظر قرار گرفت. جامعه سنتي جداي 
از آنكه با س��طح بهره‌وري محدود و تكنولوژي و آگاهي 
منطبق با عصر قبل از نيوتن ش��ناخته مي‌ش��ود، اساسا 
جامعه‌اي اس��ت كه كش��اورزي در آن محور تلقي شده 
و تحركات محدود جامعه نيز بر بنياد خانواده س��ازمان 
مي‌ياب��د و نتيجه تحركات اجتماع��ي محدود هم نوعي 
تقديرگرايي مزمن است، بدين معنا كه وضعيت و شرايط 
عموم��ي موجود و ركود جامعه، م��ورد قبول عامه مردم 
ب��وده و به ندرت تمايلات به منظ��ور اصلاح امور جامعه 

ابراز مي‌‌شود.
تالكوت يارسونز، مفهوم متغيرهاي الگويي را در جوامع 

سنتي و مدرن به اين شرح لحاظ كرده است:
الگوهاي وضعيت سنتي:

عاطفي
جمع‌گرا
خاص‌گرا
انتسابي

تداخل كاركردها
الگوهاي وضعيت مدرن:

غيرعاطفي
خودگرا
عام‌‌گرا

اكتسابي
تفكيك كاركردها

ساتون نيز جوامع سنتي را مبتني بر غلبه  گروه‌هاي 
پراكن��ده، گروه‌هاي ثابت و غيرمتحرك، نظام ش��غلي 
ثاب��ت و فاقد تمايز و نظام طبقاتي بر مبناي پرس��تيژ 
اجتماعي مي‌داند و در مقابل اعتقاد دارد كه در جوامع 
مدرن ويژگي‌هاي زير حكمفرماست:غلبه الگوهاي عام، 
تخصصي و متكي به دس��تيابي به ه��دف،  گروه‌هاي 
متحرك و غيرثابت، نظام ش��غلي توس��عه‌يافته كه از 
نظام‌هاي ديگر جداست، تمايلات مساوات‌جويانه همراه 
با گس��ترش انجمن‌هاي حرفه‌‌اي. از لح��اظ امتيازات 
سياس��ي نيز، رابرت وارد و دانكورت راس��تو، امتيازاتي 
را براي جامعه مدرن نس��بت به جامعه سنتي مطرح 

مي‌كنند از جمله:
 وجود نظام كاملا تخصصي و مجزاي س��ازمان‌هاي 

دولتي
-‌ وحدت و تركيب كامل ساختار واقعي سازمان‌هاي 

دولتي
-‌ غلبه روندهاي نوگرا و منطقي بر تصميمات سياسي
- حجم گس��ترده و متنوع تصميمات موثر سياسي 

– اداري
- وجود احساس همسازي موثر مردمي با تاريخ، قلمرو 

و هويت ملي كشور
-‌ علاقه و مش��اركت مردم در نظام سياسي كه لزوما 

مستلزم شركت در تصميم‌‌گيري‌ها نيست
-‌ واگذاري مشاغل براساس لياقت و ضابطه و نه نسبت 

خانوادگي و رابطه شخصي
آنچه كه از دل تمامي مختصات و ويژگي‌هاي جوامع 
مدرن نس��بت به جوامع سنتي چهره مي‌كند اين است 
كه مش��اركت عامه و تعيين‌كننده تز ]آگاهانه[ مردم در 
وضعي��ت اجتماعي نوين، افزايش يافته و مردم كه ديگر 
با ذهنيتي نوين، ميل دروني به بهبود اوضاع، پيش��رفت 
و تحول‌خواهي پيدا كرده‌اند، هم در تعيين و سرنوش��ت 
خود صاحب حقوق بديهي و پايمال شده‌شان مي‌شوند 
و هم هريك به عنوان عضوي از پيكره عظيم و تودرتوي 
جامعه مي‌توانند تاثير و  نقشي در ارتقاي عملكرد دستگاه 

اجتماعي و ساماندهي جامعه داشته باشند.
در اينجا يادآوري اين نكته اهميت بس��زايي دارد كه 
برداشت كلاسيك از توسعه جامعه سنتي نطفه جامعه 
نوين تلقي مي‌ش��ود ك��ه الزاما بايد روند مس��تمر و پر 
پيچ‌و‌خم سازندگي را همراه با گذاردن تمايز ميان عناصر 
س��ازنده خود پشت سر بگذارد و دگرگوني اجتماعي در 
جوامع س��نتي )از جمله ايران( بر مبناي شرايط ويژه و 
متفاوت��ي كه هريك از اين جوامع ب��ا آن روبه‌رو بوده‌اند، 
ش��كل خاصي به خ��ود خواهد گرف��ت و در اين زمينه 
حتما بايد  به تاريخ درهم و برهم و صورت‌هاي اجتماعي 
ناهمگن و گاه متعارض جوامع س��نتي توجه داشت و بر 
اين مبنا بايد دريافت كه دگرگوني در ارتباط و پيوستگي 
با سنت قابل تحقق است و نه با مهر باطل زدن بر تمامي 

شاخصه‌هاي سنتي.
براي مثال، تحقيقات پيرامون جامعه هند نش��انگر 
آن  است كه ساختار سنتي خانواده تا چه اندازه به روند 
صنعتي‌شدن و به‌خصوص به عنوان واحد پس‌انداز و مولد 
موسسات كوچك كمك كرده است. همچنين تاثير نظام 
كاستي بر سازمان و كاركرد احزاب كنگره غيرقابل انكار 
است. بدين ترتيب، سنت را هرگز نمي‌توان نقطه مقابل 
نوگرايي برش��مرد و  موفقيت ساختارهاي نوين را صرفا 

مترادف با پسرفت و محو ساختارهاي سنتي دانست.

‌عدالت زيست‌محيطي 
و شهروند جهاني

همايش»عدالت زيس��ت‌محيطي و ش��هروند ��
جهاني« روز جمعه 17 تيرماه در كالج منس��فيلد 
دانشگاه آكس��فورد با هدف بررسي مسايل مربوط 
به عدالت جهاني و وظايف يك ش��هروند در دنياي 
كنوني برگزار مي‌شود. به گزارش مهر، اين همايش 
با رويكردي ميان رش��ته‌اي به مس��ايل مربوط به 
عدالت جهاني و ش��هروند جهاني مي‌پ��ردازد و از 
منظرهاي گوناگون اين موضوعات را مورد بررسي 

قرار مي‌دهد. 

وجوه مشترك علوم 
همايش بين‌المللي»وجوه مش��ترك علوم« از ��

هشتم تا 10دسامبر )17 تا 19 آذر( در شهر نانسي 
فرانس��ه برگزار مي‌ش��ود. اين همايش كه با هدف 
بحث و بررس��ي پيرامون مسايل فلسفي مربوط به 
جنبه‌هاي مش��ترك علوم برگزار مي‌شود، در نظر 
دارد ميان محققان رشته‌هاي مختلف مانند فلسفه 
علم، معرفت‌شناس��ي اجتماعي، منطق معرفتي، 
معرفت‌شناسي رسمي، فلسفه اقتصاد، فلسفه منطق 
و همچنين رياضيات، علوم رايانه و علوم شناختي 
تعامل ايجاد كند. شباهت‌ها و تفاوت‌هاي تعريفي 
و معرفت‌شناختي، درك علمي در علوم محاسباتي، 
روش‌ه��اي ارتباطات علمي، انتش��ار نتايج علمي، 
معرفت‌شناسي انباشت علمي در دايره‌المعارف‌ها، 
پايگاه‌هاي داده عمومي و بايگاني علمي، عقلانيت 
علمي ف��ردي و جمعي، دانش ضمني در تعاملات 
علمي، پرس��ش‌هاي س��نتي در معرفت‌شناس��ي 
اجتماعي و روش‌هاي رس��مي و غيررس��مي علوم 
تجربي از جمله موضوعاتي هس��تند ك��ه در اين 
همايش مورد بحث و بررس��ي قرار خواهند گرفت. 
به گ��زارش مه��ر، در هماي��ش بين‌المللي»وجوه 
مش��ترك عل��وم« اس��اتيد و صاحب‌نظراني چون 
جان گريكو )دانشگاه سنت لوييس(، فيليپ كيچر 
)دانشگاه كلمبيا(، پل تاگارد )دانشگاه واترلو(، جان 
وودز )دانشگاه بريتيش كلمبيا( و جي. زامورا بونيلا 

)دانشگاه مادريد( نيز سخنراني مي‌كنند. 

خوانش كانت 
هماي��ش س��الانه انجم��ن كان��ت بريتانيا با ��

عنوان»خوانش كانت« اول تا س��وم سپتامبر )10 
تا 12 ش��هريور( در دانشگاه سنت اندروز اسكاتلند 
برگزار مي‌شود. ايمانوئل كانت، فيلسوف آلماني و از 
مهم‌ترين فيلسوفان سده‌هاي جديد اروپا بود. وي از 
هيوم و لايب‌نيتس تاثير زيادي گرفته و بر فلاسفه 

بعد از خود مانند هگل و جريان ايده‌آليسم آلماني 
نيز تاثير زيادي بر جاي گذاشته است. تاثير وي اما 
تا به اين حد است كه به جرأت مي‌توان تاريخ فلسفه 
معاصر را به پيش و پس از وي تقسيم كرد و همين 
اهميت سبب شده است تا انجمن كانت بريتانيا هر 
ساله همايشي را درباره وي برگزار كند. به گزارش 
مهر، همايش امسال نيز كه با عنوان»خوانش كانت« 
ميزبان اس��اتيد و صاحبنظراني چون ش��رون برد 
)دانشگاه ينا(، يواخيم هروسكا )دانشگاه ارلانگن( و 
كنستانتين پولاك )دانش��گاه كاروليناي جنوبي( 

خواهد بود. 

معنا، جامعه و ارزش 
همايش بين‌المللي و ميان‌رشته‌اي»معنا، جامعه ��

و ارزش« 28 تا 30 دس��امبر )هفتم تا نهم دي( در 
شهر كلكته هند برگزار مي‌شود. اين همايش توسط 
مركز معنويت، اخ�الق و آگاهي جهاني و با هدف 
بحث و بررسي موضوعاتي چون معناي شناختي، 
معناي احساس��ي، معناي دلالت‌كننده، اس��طوره 
و اس��تعاره، معن��ا به مثابه امري جهان��ي، معنا به 
مثابه فرم، كلي و جزيي، س��اختار و هويت، هويت 
اجتماعي، پويايي فرهنگ گروهي، مرزهاي قومي، 
س��اختگرايي و شالوده‌شكني هويت قومي، تحول 
جامع��ه، مواجهه با فرهنگ‌هاي مختلف، ش��وك 
فرهنگي و جامعه و اثر اس��تعمار برگزار مي‌ش��ود. 
رس��انه و جامعه، اخ�الق و جامعه، قواع��د رفتار، 
رويكرد تائوييس��تي در اخلاق، ارزش‌ها در اخلاق 
كنفوسيوسي، كمال‌گرايي و اخلاق موقعيت، عرفان 
و عصر مدرن، اومانيس��م و پوزيتيويس��م، رويكرد 
تقليل‌گرايانه به مسووليت اخلاقي، هويت قومي و 
فرهنگ، انسان‌شناسي فرهنگي، فرهنگ و مصرف، 
فرهنگ و مذهب، بوديسم و پست‌مدرنيته، اخلاق 
بودايي، بوديسم و فلس��فه شالوده‌شكني و اخلاق 
مدرنيت��ه از ديگ��ر موضوعات مورد بح��ث در اين 
همايش خواهند بود. به گزارش مهر، در اين همايش 
اس��اتيد و صاحب‌نظراني چون مايكل آلن، كيسار 
چاكرابارتي، ليندا الدر، گوردون هيس��ت، اليزابت 
كلدزاك، ماريا ماچفس��كي، جوآن مايرز، ايو مولن، 
مينگ ش��ائو، نانسي اسنو تامي ليتونن، اندرو وارد، 

مارك وود و چاندانا چاكرابارتي شركت مي‌كنند.

هرگاه فرد يا گروهي از كش��ورهاي اس�المي 
ي��ا عربي در مورد يك رفتار خش��ونت‌آميز مورد 
سوء‌ظن قرار گيرند، به خصوص زماني كه نام اين 
گروه با هر مقصود ريشه‌شناسانه و معنا‌شناسانه 
با جهاد مرتبط باشد، پروپاگانداي وحشيانه جنگ 
در وسايل ارتباط جمعي غربي عليه اسلام به كار 
گرفته مي‌شود. انسان منطقي و با وجدان تروريسم 
را نمي‌پذيرد و تمامي مردم بايد با هم براي دفاع 
از خودشان در برابر اشكال گوناگون ترور همكاري 
كنند. تحمل وحشتي كه براي انسان يا فرد مورد 
علاقه انسان بر اثر هواپيما‌ربايي يا بمب‌گذاري رخ 
مي‌دهد، غيرممكن اس��ت. اما بايد توجه داشت 
همان‌طور كه در مبارزه با يك بيماري يا يك مرض 
واگيردار تشخيص درس��ت لازمه درمان بيماري 
اس��ت؛ در نتيجه بايد به درستي علايم بيماري را 
پيدا كنيم و علل ممكن را مورد تحليل قرار دهيم. 
چند سال قبل در يكي از دانشگاه‌هاي يك كشور 
خاصم نسبت به اعراب كنفرانسي در مورد »اسلام 
و تروريسم« تشكيل شد. منتخبي از مقالات ارايه 
شده به چاپ رسيد. همان‌طور كه عنوان كنفرانس 
اشاره داشت، يكي از دانشمندان در مقاله‌اش اين 
پرس��ش را مطرح ساخته بود كه چرا تنها اسلام، 
نه اديان ديگر در تروريس��م دست دارد؟ پاسخ او 

اين بود كه چون اسلام هم يك دين به شمار مي‌آيد و هم يك 
حكومت و در ضمن در تعاليم خود مفهومي چون جهاد را جاي 
داده است. در نتيجه س��خن راندن از ارتباط اسلام با تروريسم 
غيرمنطقي نيست. اين نويس��نده واقعيت‌هاي زيادي را ناديده 
گرفته كه ذكر آنها خالي از لطف نيست: 1( رابطه تاريخي ميان 
مسيحيت و جنگ‌هاي صليبي. 2( جنگ‌هاي ميان پادشاهان 
اروپاي��ي و پاپ‌ها. 3( خونريزي كاتوليك‌ها و پروتس��تان‌ها در 
گذشته و امروز در بوسني. 4( تهاجم استعماري كه هدف اصلي 
خود را گس��ترش مسيحيت عنوان كرد و از سوي سازمان‌هاي 
مسيونري حمايت و تقديس مي‌شد و... . از اين گذشته در ايرلند 
شمالي زمينه‌هاي اجتماعي و بومي اختلافات ميان كاتوليك‌ها 
و پروتس��تان‌ها بسيار روشن است و نمي‌توان عامل ديني را در 
اين ميان ناديده گرفت. در ضمن برخي از رهبران طرفدار اتحاد 
ايرلند ش��مالي با بريتانيا كشيشان پروتستان هستند. اما حتي 
مخالفان خشونت در ايالت اوليستر ايرلند اين واقعيت اجتماعي- 
سياسي را به عنوان »تروريسم مسيحي« برنمي‌شمارند. در اينجا 
مي‌توان به الاهيات رهايي‌بخش در آمريكاي لاتين نيز اشاره كرد. 
الاهيات رهايي‌بخش در آمريكاي لاتين به‌واسطه درگيري‌هاي 
سياس��ي و اجتماعي گس��ترش پيدا كرد. خيلي از روحانيون 
كاتوليك با سخن و رفتار خود از آشوب‌طلبان حمايت مي‌كردند 

و از جمله اين حمايت‌ها، استفاده اسلحه توسط ايشان بود. 
هنگامي كه يكي از شخصيت‌هاي برجسته واتيكان مدعي 
مي‌شود كه نمي‌تواند حضرت عيسي مسيح )ع( را با تفنگ تصور 
كند، ديگران در پاس��خ ب��ه او مي‌گويند كه نمي‌توانند حضرت 
مس��يح )ع( را در قبال استبداد سياسي و اجتماعي بي‌تفاوت و 
منفعل ببينند. اين ش��خصيت روحاني در واتيكان نمي‌تواند به 
س��خن خويش وفادار باقي بماند در حالي كه در كتاب مقدس، 
انجيل متي باب بيس��ت و يكم، آيه 11 الي 13 مي‌خوانيم: »و 
چون وارد اورشليم شد تمام شهر به آشوب آمده مي‌گفتند اين 
كيست؟ گفتند اين است عيسي نبي از ناصره جليل. پس عيسي 
وارد هيكل خدا گش��ت و كرسي‌هاي كبوتر فروشان را واژگون 

س��اخت و ايشان را گفت مكتوب اس��ت كه خانه من خانه دعا 
ناميده شود. ليكن شما مغاره دزدانش ساخته‌ايد«. 

ام��ا در م��ورد يهودي��ت، كتاب مق��دس و تاري��خ يهودي 
جنگ‌هاي پي‌در‌پي نظامي را ثبت كرده اس��ت. آن‌طور كه اكثر 
صهيونيس��ت‌ها قايل هستند، اگر صهيونيسم در خود يهوديت 
ريش��ه داش��ته باش��د، در س��ابقه يهوديت يك رابطه جديد با 
نزاع‌طلبي و خش��ونت اضافه خواهد ش��د. من هيچ اشكالي در 
اين موضوع نمي‌بينم كه ديني براي عدالت و حقوق بشر جنگ 
را مشروعيت بخش��د. ازجمله مواردي كه در دايره حقوق بشر 
قرار مي‌گيرد، آزادي اجباري عقيده و بيان در جايي اس��ت كه 
تمام راه‌هاي مسالمت‌آميز مسدود شده باشد و كسي نمي‌تواند 
ناديده بگيرد كه اس�الم يك چنين جايگاهي دارد. به‌هر ترتيب 
مي‌توان خط فاصلي كشيد ميان استفاده مشروع و نامشروع از 
هر مبنايي. يك چنين سوء‌استفاده‌هايي جهاني و بشري است. 
اگر شما رد‌پاي تجربيات انسان را در گذشته و امروز جست‌وجو 
كنيد به اين نتيجه خواهيد رس��يد كه چنين رفتارهاي غلطي 
به اعراب و مسلمانان محدود نمي‌ش��ود و تروريسم مي‌تواند با 
طبيعت بش��ر ربط و نسبت پيدا كند نه با يك گروه يا يك باور 
خاص. »تروريسم دولتي« كه توسط كارمندان دولتي جامه عمل 
مي‌پوشد با هر بهانه‌اي كه ممكن است براي چنين عملي دست 
و پا ش��ود، بايد به عنوان تروريس��م معرفي شود. يك حكومت 
نمي‌تواند از قدرت، عايدات و درآمد عمومي كه توسط مردم براي 
دفاع از حقوق‌ش��ان و بر پا داش��تن عدالت به دست آمده است، 
براي تجاوز كردن به حقوق ايشان و از بين بردن عدالت استفاده 
كند. به ويژه در مورد تروريس��م دولتي كه احتمالا نظام‌مندتر و 
پايدارتر از تروريسم شخصي است. آن‌طور كه در دايره‌المعارف 
بريتانيكا آمده است: »تروريسم در دولت‌هاي توتاليتري همچون 
نازي‌هاي آلمان و اتحاد جماهير شوروري در زمان استالين، هر 
چن��د به عنوان يك رفتار ناش��ناخته، اما در عمل به مثابه يك 
سياست دولتي پذيرفته شده بود. در اين دولت‌ها بازداشت‌كردن، 
زنداني‌كردن، شكنجه و اعدام بدون راهنمايي و ممنوعيت‌هاي 

قانوني به كار گرفته مي‌شد. اين اعمال از آن‌رو صورت مي‌گرفت 
ك��ه در جامعه فضاي رعب و وحش��ت به وجود آيد و طرفداري 
از ايدئولوژي ملي‌گرايانه و اهداف اقتصادي، اجتماعي و سياسي 

دولت مورد تشويق قرار گيرد.«
سياست گسترش ترس و وحشت در جامعه از سوي خيلي 
از رژيم‌هاي سياس��ي ظالمانه در آمريكاي لاتين، جهان عرب، 
جنوب و جنوب ش��رقي آسيا و ديگر س��رزمين‌هاي جهان به 
كار گرفته مي‌شود. در قانون آمريكا رفتار تروريستي به معناي 
هر فعاليتي است كه نس��بت به زندگي انسان خشونت‌آميز و 
خطرناك قلمداد ش��ود كه اين رفت��ار در واقع تجاوز به حقوق 
جزايي اس��ت. به نظر مي‌آيد معناي اين قانون آن‌طور كه از آن 
قصد مي‌شود ترساندن و مجبور ساختن مردم غيرنظامي ]براي 
اهداف سياس��ي[ باشد. به تعبير ديگر، تاثير نهادن در سياست 
يك حكومت با ارعاب و اجبار يا متاثر‌ساختن رفتار آن از طريق 
ت��رور يا آدم ربايي. امكان دارد قدرت فيزيكي كه خداوند آن را 
براي دفاع به ما بخشيده است، مورد سوء‌استفاده قرار گيرد و در 
نتيجه به تعرض و خشونت ختم شود. انسان بايد سعي كند در 
سراسر زندگي‌اش از مواهب الهي همچون قدرت فيزيكي مطابق 
با هدايت الهي اس��تفاده كند. اولين خشونت، زماني رخ داد كه 
خودپسندي و غرور حكمفرما شد و هدايت الهي براي عدالت و 
هديه عقل بش��ري ناديده گرفته شد، در اثر اين چشم‌پوشي‌ها 
قابيل، برادرش هابيل را به قتل رس��اند. )ر. ك به قرآن كريم / 

سوره مائده آيات 27 الي 31( 
بريتانيكا در ادامه مي‌نويس��د: »تروريسم در سراسر تاريخ و 
در سراس��ر جهان وجود داشته است. مطابق با گزارش گزنفون 
)349-430 ق. م( مورخ يوناني عهد باستان، در يونان قديم نيز 
ترور عليه مردم ]غير‌نظامي[ دش��من وجود داشته است... . در 
زمان تفتيش عقايد مذهبي در اسپانيا دستگيري استبدادي و 
دلبخواهي، شكنجه و اعدام براي مجازات، به كار گرفته مي‌شد. 
روبس��پير در طول انقلاب فرانسه آشكارا از ترور به عنوان حامي 
و دلگرم��ي‌ دهنده به ارزش‌هاي انقلابي دفاع مي‌كرد. در نتيجه 

دوران حكومت سياسي او را )4-1793( سيطره 
ترور مي‌نامند. بع��د از جنگ داخلي آمريكا )5-

1861( جنوبي‌ه��اي متمرد و س��ركش اقدام به 
تشكيل يك گروه تروريستي به نام سازمان سري 
ضد‌سياه‌پوستان آمريكا )kukluxklan( كردند. 
اين سازمان درصدد ترس��اندن حاميان نوسازي 
بود. در اواخر نيمه قرن نوزدهم، تروريسم توسط 
هواداران آنارشيس��م در اروپاي غربي، روس��يه و 
آمريكا نيز مورد قبول قرار گرفت. آنان باور داشتند 
كه بهترين راه براي تغييرات سياسي و اجتماعي 
به صورت انقلابي به قتل رساندن صاحبان قدرت 
است. قرن بيستم شاهد تغييرات گسترده‌اي در 
اس��تفاده از تروريسم بوده است. تروريسم تبديل 
به مشخصه بارز بخش��ي از جريان‌هاي سياسي، 
از راست‌هاي افراطي گرفته تا چپ‌هاي افراطي، 
شده است. به هر ترتيب هويت تروريسم به طور 
عمومي در ارتباط با افراد يا گروه‌هايي ش��ناخته 
مي‌ش��ود كه درصدد بي‌ثبات كردن و س��رنگون 
ساختن نهادهاي سياسي موجودند. اين رفتار يا از 
يك سو يا از هر دو سوي درگير در برخي اتفاقات 
سياسي مورد اس��تفاده قرار گرفته است. در اين 
مورد مي‌توان اشاره داشت به: 1( كشمكش‌هاي 
ضد استعماري مثل: ايرلند و انگلستان، الجزيره و 
فرانسه، ويتنام و فرانسه_آمريكا. 2( جدال و جنگ بين گروه‌هاي 
گوناگون ملي بر سر مالكيت يك سرزمين مادري پر مناقشه مثل 
فلس��طين و اسراييل. 3( چالش براي حكمراني ديني ]از سوي 
پيروان اديان و مذاهب[ گوناگون مثل جنجال ميان كاتوليك‌ها 
و پروتس��تان‌ها در ايرلند شمالي. 4( جنجال‌هاي داخلي ميان 
نيروهاي انقلاب��ي و دولت‌هاي تثبيت يافت��ه همچون مالزي، 

اندونزي، فيليپين، نيكاراگوئه، السالوادورو آرژانتين و غيره.«
اين يك تصوير جهاني صحيح از تروريسم و تروريست‌ها به 
ش��مار مي‌آيد. برخي مولفه‌هاي ديگر هم در سراسر جهان در 
ايجاد تروريسم دخيل هستند كه در رأس آنها يحتمل مي‌توان 
به استبداد سياسي و اجتماعي اش��اره داشت كه در خيلي از 
موارد با تروريس��م دولتي آغاز شده. مسلمانان و اعراب در اين 
باب مس��تثني نيستند ولي اسلام با اين قبيل رفتارها مخالف 
اس��ت و... . تروريسم دولتي نوعي وحشتناك از تروريسم را به 
نمايش مي‌گذارد كه بايد به‌صورت كاملا جدي ملاحظه شود، 
خواه عليه دشمنان داخلي به اجرا درآيد و خواه عليه دشمنان 
خارجي. در س��ال 1957، هواپيماي حامل رهبران پيش��تاز 
آزادي الجزاي��ر در حالي كه هواپيم��ا در حال پرواز از مراكش 
به س��مت تونس بود به فرانسه يعني كشوري كه اين رهبران 
در آن بازداش��ت بودند به زور برگردانده ش��د. آمريكا در سال 
1986 از همين روش پيروي كرد و يك هواپيماي مصري كه 
به سمت تونس حركت مي‌كرد و حامل چند فلسطيني بود را 
در راه متوقف ساخت و به زور آن را به سيسيل بازگرداند. آمريكا 
در نيمه دهه 1980، آش��كارا مبلغ هنگفتي را براي حمايت از 
كنت��راس اختص��اص داد. كنت��راس قصد داش��ت حكومت 
نيكاراگوئه را سرنگون س��ازد. اسراييل به واسطه بمب‌گذاري 
در اردوگاه‌هاي آوارگان فلس��طيني در لبنان و بنابر آنچه ادعا 
شده اس��ت گه‌گاه با آدم‌ربايي شهروندان كشورهاي ديگر كه 
به اسراييلي‌هايي آسيب رسانده‌اند از آن‌رو كه آنها را به دادگاه 
اس��راييلي برده و ايشان را محاكمه و تنبيه كنند، به تروريسم 

دولتي دست مي‌زند. 

هادي مشهدي: كتاب »تاريخ فلسفه مسيحي در قرون وسطا« نوشته اتين ژيلسون، فيلسوف فرانسوي، سه‌شنبه سي و كيم 
خرداد در مركز فرهنگي شهر كتاب، با حضور شهرام پازوكي، عضو هيات علمي انجمن حكمت و فلسفه ايران و عضو گروه 
فلسفه فرهنگستان هنر، سيد حميد طالب‌زاده، استاديار گروه فلسفه و رضا گندمي‌نصرآبادي، عضو هيات علمي دانشگاه 
فقه و فلس�فه، مورد نقد و بررس�ي قرار گرفت.   اتين ژيلسون، مورخ و فيلسوف فرانسوي نوتومايي است. نام او با فلسفه 
قرون وسطا يا با فلسفه مسيحي گره خورده است و هوادار مكتب توميسم يا فلسفه توماس آكوييناس است. ژيلسون پس 
از فارغ‌التحصيلي از سوربن در دانشگاه‌هاي ليل و استراسبورگ تدريس كرد و پس از آن كرسي فلسفه قرون وسطا را در 
سوربن و سپس در كولژ دو فرانس به دست آورد. در تاسيس انستيتو مطالعات قرون وسطا در دانشگاه تورنتو نقش فعال 
داش�ت و به رياس�ت آن رسيد. در س�ال ۱۹۴۶ به عنوان عضو آكادمي فرانسه برگزيده شد. آثار ژيلسون هم دربرگيرنده 
نوشته‌هاي صرفا تاريخي است و هم تفاسير انتقادي. به عقيده او فقط سه فيلسوف بزرگ وجود دارد: افلاطون، ارسطو و 
آكوييناس. بسياري از آثار او از جمله »نقد تفكر فلسفي غرب از قرون وسطا تا اوايل قرن بيستم«، »عقل و وحي در قرون 
وس�طا«، »مباني فلسفه مس�يحيت« و... در ايران ترجمه و چاپ شده‌اند. »تاريخ فلسفه مسيحي در قرون وسطا« را رضا 
گندمي‌نصرآبادي، به فارسي برگردانده و انتشارات دانشگاه اديان و مذاهب قم و انتشارات سمت آن را منتشر كرده است. 

نشست بررسي »تاريخ فلسفه مسيحي در قرون وسطا« برگزار شد 

مسيحيت فلسفي
رضا گندمي‌نصرآبادي: 

نگاهي تازه به فلسفه قرون وسطا
»تاري��خ فلس��فه مس��يحي در قرون وس��طا« 
امتيازات و ويژگي‌هايي بر ديگر آثار ژيلس��ون دارد، 
او در غالب كتاب‌هايش فلس��فه يا فيلسوف خاصي 
را مورد مطالعه قرار داده اس��ت، اما در اين كتاب به 
مقطع قابل توجهي از تاريخ فلس��فه، يعني، حدود 
14 قرن، از يوستين ش��هيد تا اواخر قرن پانزدهم، 
پرداخته است. ويژگي ديگر »تاريخ فلسفه مسيحي 
در قرون وس��طا«، نگاه تازه‌اي اس��ت كه به فلسفه 
قرون وس��طا دارد؛ فلس��فه‌اي كه به زعم بسياري از 
متفكران و فلاسفه، فصل راكدي است و تنها دوران 
ماقبل و بعد از آن قابلي��ت پژوهش و تحقيق دارد. 
ژيلسون در اين كتاب بس��ياري از آراي فلسفه‌هاي 
دوران مدرن را در قرون وس��طا رديابي كرده است. 
ژيلسون تمام متفكراني را كه به زعم ديگر متفكران 
در رده‌هاي دوم يا سوم قرار مي‌گيرند، مورد بررسي 
قرار داده است. او يك فصل را به ابن‌رشديان لاتيني 
و ابن‌رش��ديان لاتين��ي دوم اختصاص داده اس��ت. 
دقت نظر وي در اين خصوص، در ديگر آثار مش��ابه 
ديده نمي‌شود. يادداشت‌هاي پاياني »تاريخ فلسفه 
مسيحي در قرون وس��طا« از ديگر امتيازات اين اثر 
است. بس��ياري از نكات عميق كتاب را بايد در اين 
يادداشت‌ها جست‌وجو كرد، كه متاسفانه بخشي از 
آنها به دليل تعديل قيمت، حذف شده است. ژيلسون 
معتقد است »عنوان فلسفه اسلامي برازنده متكلمان 
اش��عري است« و در بخش��ي از كتاب، تحت عنوان 
فلسفه عربي و يهودي، متكلمان اشعري را مورد بحث 
قرار نمي‌دهد. به نظر مي‌رسد ژيلسون اعتقاد چنداني 
به فلسفه اسلامي ندارد. گو اينكه معيار ژيلسون در 
استفاده از واژه فلسفه عربي، زبان است، چراكه تمامي 
فلاسفه مسلمان مثل ابن‌سينا، ابن‌رشد و غزالي، آثار 
خود را به زبان عربي نگاشته‌اند، در اين صورت، اين 
ايراد بر وي وارد اس��ت كه غال��ب آثار يهودي، مثل 
آثار ابن‌ميمون و اسحاق اسراييلي، هم به زبان عربي 
نگاشته ش��ده اس��ت، بنابراين نيازي به جداسازي 
فلسفه يهودي از عربي نيست. ظاهرا معيار ديگري 
وجود دارد، او در پرداختن به فلسفه عربي، فلاسفه‌اي 
را مورد بحث قرار مي‌دهد كه بر فلس��فه مس��يحي 
تاثيرگذار بوده‌اند. ژيلسون در تقسيم‌بندي‌هاي ادوار 
فلسفه تقسيم‌بندي هگل را پذيرفته اما در عمل به 
نحوي از آن عدول كرده اس��ت، چراكه نتوانسته از 
آباي يوناني و لاتيني كليسا و حوزه اسكندريه بگذرد.

سيد‌حميد طالب‌زاده: 

فيلسوف، دچار دوگانگي 
اين بسيار باارزش است كه يك انديشمند ديني 
بتواند از موضعي فلسفي به نقد دوران مدرن بپردازد؛ 
البته فهم ژيلسون از ابن‌سينا دچار دوگانگي است، 
از اين‌رو كه وي گاهي مبهوت عظمت ابن‌سيناست 
و گاه��ي او را ذيل تفكر يوناني بررس��ي مي‌كند. 
ژيلس��ون با ترجمه لاتين آثار ابن‌سينا مواجه بوده 
است. او گاهي فلسفه شيخ‌الرييس را خوب فهميده 
و بس��يار درخش��ان عنوان مي‌كند و گاهي دچار 

بد‌فهمي شده است.
 ژيلس��ون در صفحه ۲۷۶ مي‌نويس��د: »تقدير 
چنين بود كه ابن‌سينا با الهام ديني و گرايش‌هاي 
عرفاني‌اش براي الاهيدانان مس��يحي، هم كمك 
بزرگي باشد و هم وسوسه‌اي پرمخاطره. كل نظام 
فكري او نمونه چشمگيري از امكان تبيين طبيعي 
و فلسفي جهاني بود كه به وسيله آموزه نجات كه 
به‌ همان اندازه طبيعي و فلسفي بود، به اوج كمال 
خود رس��يد؛ تمام الهي‌دانان مسيحي قبل از آنكه 
آن را براي هدف خاص خودش��ان ب��ه كار ببرند، 
مجبور بودند براي تلقي يونان��ي او از عالم كه هم 
معلول قوانين ضروري عقلي اس��ت و هم محكوم 
آن، راه‌حلي بيابند و هم در صورت امكان آن را رد 
كنند.« توضيح آنكه اين راي مبين اين نكته است 
كه ابن‌س��ينا به‌رغم تاثير بر الاهي‌دانان مس��يحي 
آنان را مجبور مي‌كند ك��ه آراي او را مطابق تفكر 
مسيحي مطرح كنند، اين راي حاكي از دوگانگي 
است. ژيلسون در صفحه ۲۸۱ ماهيت من حيثي را 
توضيح مي‌دهد و مي‌گويد ابن‌سينا از تعريف نفس 
كه در تعريف آن بدن نيس��ت متوجه مي‌شود كه 
نفس بدن نيس��ت. اما بايد از ژيلس��ون پرسيد كه 
ابن‌س��ينا در كجا گفته است كه در تعريف نفس، 

بدن نيست. 
وي در واقع در اينجا نيز در فهم ابن‌سينا دچار 
اشتباه شده است. ژيلس��ون در جايي ديگر درباره 
وجوب منطقي ماهيت سخن گفته است، در حالي 
كه در فلسفه اس�المي وجود ندارد و ژيلسون اين 
مطل��ب را با ض��رورت ذاتي منطق��ي خلط كرده 
اس��ت. ژيلس��ون همچنين در صفح��ه ۲۸۶ و در 
تشريح مفهوم فعليت تام در حكمت ابن‌سينا دچار 
بدفهمي از قاعده الواحد و علم بس��يط الاهي شده 
است و با توجه به مفهوم آزادي در مسيحيت نظام 

ابن‌سينايي را يك نظام جبري تلقي كرده است.

نزديكي فلسفه ژيلسون به فلسفه صدرايي و پايبندي 
توامان وي به عقل ارسطويي و دين از ويژگي‌هاي فلسفه 
اوس��ت. از اين‌رو مي‌توان او را دنباله‌رو توماس آكويیناس 
دانس��ت. تحت‌تاثير اقدامات پاپ لئو ش��انزدهم، مكتب 
فلسفي نو‌تومايي شكل گرفت كه از جمله بنيان‌گذاران آن 
مي‌توان به ژاك ماريتن و ش��اگردش ژيلسون اشاره كرد. 
بحران مس��اله دين در عالم مدرن و راي اميل بريه مبني 
بر اينكه در قرون وسطا فلسفه رخ نداده است، ژيلسون را 
بر آن داش��ت تا در احياي فلسفه مدرسي همت بگمارد 
و ب��ه قولي طرحي نو دراندازد. ژيلس��ون در كتاب »روح 
فلسفه قرون وسطا« ضمن بررسي مفاهيمي چون خلق 
از عدم و خداي واحدي كه خالق اس��ت، فلسفه يوناني را 
دستخوش تحولاتي مي‌داند كه باعث آن ذات مسيحيت 

اس��ت و نه تفكر مسيحيان. ژيلس��ون وجود فلسفه‌هاي 
يهودي و اس�المي را ناديده مي‌گيرد و از آنجا كه هويتي 
براي اس�الم تحت عنوان يك دين قايل نيست، فلاسفه 
مس��لمان را فلاسفه عربي مي‌خواند و آنها را ذيل فلسفه 
يوناني مورد بررس��ي قرار مي‌دهد. به‌رغ��م اينكه امروز، 
توميسم در مكاتب فلسفي و دانشگاه‌ها جايگاه مشخصي 
ندارد و دنبال نمي‌ش��ود و ژيلسون تنها در دپارتمان‌هاي 
قرون وس��طا، ب��ه عنوان يك منبع خوانده مي‌ش��ود، به 
زعم برخي صاحب‌نظران كتاب »تاريخ فلسفه مسيحي 
در قرون وسطا«، بهترين منبع براي مطالعه تاريخ فلسفه 
قرون وسطا محسوب مي‌شود. وجود تفكر فلسفي در اين 
كتاب دليل اين تفوق است. اين كتاب اين‌گونه نيست كه 

تنها اطلاعات تاريخي را در خود گرد آورده باشد.
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