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به انگيزه 16 ژوئن

پل دموكراسي 

از اين پل ش��نبه‌ها هيچ‌كس به سرزمين مادري ��
نمي‌رود. شنبه روز »سبت« و آرامي است يا بهانه‌اي 
براي آزار كس��اني كه به كرانه خ��اوري رود مقدس 
رانده شده‌اند. پل تمثيل رس��يدن؛ نماد دموكراسي 
و آزادي اس��ت. اما اس��راييل در چند دهه گذش��ته 
گ��ذر فلس��طيني‌هاي آواره در اردن را از اصلي‌ترين 
پل بين كرانه خ��اوري و باختري رود اردن، دش��وار 
س��اخته اس��ت. پل در س��رزمين‌هاي مقدس يك 
داس��تان غم‌انگيز قديمي است. 66 س��ال پيش در 
شامگاه تفيده ش��انزدهمين روز ماه ژوئن گروه‌هاي 
ش��به نظامي اس��راييل ي��ازده پل بين فلس��طين و 
كشورهاي همس��ايه را ويران كردند. ماجراي تلخي 
كه در فهرستگان رويداد‌هاي سياسي به »شب پل« 
معروف ش��ده است. پل در واژگان سياسي پندار‌هاي 
گوناگون��ي را در ذهن‌ها ج��اري مي‌كند. بازماندگان 
بلوك شرق بر خاكس��تر سوسياليزم پاي مي‌كوبند. 
غباري كه برمي‌خي��زد نه تنها بر پل‌ها فرو مي‌ريزد، 
بلكه كش��ور‌ها و س��رزمين‌هاي ديگر را نيز بسته و 
منزوي مي‌كند. بدين گونه كشور‌هاي هم‌پيمان حتي 
از مس��ير گذرگاه‌هاي بين‌المللي حذف مي‌شوند. از 
منظر ايالات متحده آمريكا پل گذرگاهي براي انجام 
ماجراجويي و مداخله نظامي اس��ت. پل‌ها بايد تاب 
سنگيني ماشين جنگي آمريكايي‌ها را داشته باشند. 
دموكراس��ي پنداري اس��تراتژيك و هميشگي است. 
پايداري دموكراسي نيازمند پل و جاده نيست. نزديكي‌ 
انديشه‌ها پل دموكراسي است. پلي كه هيچ شبي براي 
ويران كردن آن وجود ندارد. فراسوي مرزها و محدوده 
ملي؛ انديشه‌ها نزديك، هم سو و در هم تنيده مي‌شود 
و آن هنگام نفرت جاي خود را به شيفتگي مي‌دهد. 
دلدادگاني كه پل مي‌ش��وند تا ياران گذر كنند. براي 

آنها شنبه، يكشنبه يا هر روز ديگري تفاوت ندارد. 

 »رسانه‌اي شدن شريعتي«
 و »شريعتي رسانه‌اي شده«

در واق��ع نحوه انعكاس ش��ريعتي در ش��بكه‌هاي 
اجتماعي خود حاكي از خوانش انديشه او در بخش‌هايي 
از جامعه اس��ت، چنانكه در تحليل محتواي طنزها و 
حت��ي هزل‌هايي نيز كه از اين زاويه درباره او منتش��ر 
مي‌ش��ود، بايد نش��انه‌هاي »كارناوالي شدن« فرهنگ 
را ب��ه گونه‌اي كه ميخائيل باختين ب��ه آن مي‌پردازد 
دي��د. به نظر باختين در اين وجه ارتباطي و فرهنگي؛ 
شوخي، اغراق و گزاف‌گويي و طرح مسايلي كه نه‌تنها 
در فضاهاي رسمي بلكه حتي در عالم آكادميك ممنوع 
و نامرس��وم است، معمولي است و اس��تفاده از زبان و 
رفتار مسخره و غيررسمي محوريت دارد. به اين اعتبار، 
برخورد كارناوالي، خود يك پديده اجتماعي است كه 
تمايل به گشودن انسدادهاي گفتماني دارد. در چنين 
موقعيتي به تعبير او »ژانر ژورناليس��تي هم ريشه‌ها و 

شاخه‌هاي قوي كارناوالي پيدا مي‌‌كند.« 
3( با چنين واقعيت‌هايي 35 سال پس از شريعتي 
چگونه جامعه مي‌تواند از »رس��انه‌اي شدن شريعتي« 
به��ره بهتر برده ي��ا حداقل كمتر زي��ان ‌بيند. به نظر 
مي‌رسد اين فرآيند پيدا كردن نسبت ميان متني به نام 
شريعتي و گفتمان او با فضاي رسانه‌اي اهميت ويژه‌‌اي 
داشته باش��د. ش��ريعتي نه‌تنها در جامعه ما بلكه در 
جهان پيرامون ما به گفتماني تبديل شده است كه چه 
بخواهيم و چه نخواهيم نمي‌توانيم آن را ناديده بگيريم. 
گفتمان‌ها را با دس��تور نمي‌سازند و با آرزو نمي‌توانند 
جمع كنند؛ گفتمان‌ها ساخته مي‌شوند و حيات دارند. 
گفتمان را نبايد با متن اشتباه گرفت. گفتمان مجموعه 
عناصر، لوازم و شرايطي است كه چنانچه گرد هم آيند 
متن را به وجود مي‌آورند، بنابراين متن، حاصل و نتيجه 
گفتمان است. به سخن ديگر گفتمان فرآيند، و متن 

فرآورده آن است، گفتمان پويا، و متن ايستاست. 
واقعيت اين اس��ت كه پدي��ده‌اي به‌نام »گفتمان 
ش��ريعتي« در فرهنگ ما هنوز حضور دارد كه متن، 
زبان و س��خن او به صورت مكتوب و نامكتوب، جدي 
و شوخي بخشي از آن مي‌شود. به اين اعتبار گفتمان 
ش��ريعتي رويدادي ارتباطي نيز هست و بايد علاوه بر 
توجه به ص��ورت زباني و اطلاعاتي آن اين دس��ته از 
مس��ايل را نيز شناخت كه چه كس��ي، چرا و در چه 
زماني از آن »صورت زباني« بهره گرفته است. گفتمان 
ش��ريعتي با واحدي بزرگتر از جملات او سروكار دارد. 
گفتمان ش��ريعتي را بي‌توجه به زمينه آن، زمانه او و 
گفتمان‌هاي رقيبش نمي‌توان ش��ناخت و به درستي 

رسانه‌اي كرد.
4( در ش��ناخت واقعي‌ت��ر ش��ريعتي و گفتمان او 
آنچه راهگشاس��ت، فهم جايگاهي اس��ت كه شريعتي 
در آن ايس��تاد و از آنجا سخن گفت. من سال پيش در 
صحبتي كه پيرامون »شريعتي و علوم انساني« در بنياد 
فرهنگي دكتر علي ش��ريعتي داشتم از اين جايگاه به 
عنوان در »مرز بودگي« و به تعبير فوكويي‌اش هتروپيا 
يا »درهمستان« نام بردم. درهمستان يا هتروپيا از نظر 
فوكو مكان‌هايي واقعي هس��تند كه فضاهاي آرماني و 
اتوپياي��ي را كه مكان واقعي ندارن��د، بازتاب مي‌دهند. 
»درهمس��تان« دگرمكاني است كه با مكان‌هاي ديگر 
هم مش��تركات دارد و هم وجوه تمايز؛ حسينيه ارشاد 
كه مكان ش��كل‌گيري گفتمان شريعتي است، مكاني 
از اين دس��ت بود، با مسجد، با دانش��گاه، با پاتوق‌ها و 
محافل روش��نفكري، با مكان‌هاي رس��مي قدرت و با 
فضاهاي رايج انقلابي در يك زمان هم وجوه اش��تراك 
داشت و هم وجوه افتراق. از اين رو در قياس با فضاهاي 
بسته و حصارمند فهم در ايران، »درهمستان« شريعتي 
افقي باز بود و با همه افق‌هاي باز نسبت داشت. فضايي 
كه شريعتي در آن مي‌انديشيد و سخن مي‌گفت، هيچ 
يك از فضاهاي نمادين »دانشمندان«، »روشنفكران« و 
»سياست‌ورزان« نبود در حالي كه راهي به همه آنها هم 
داشت. به اين معنا انديشه و آگاهي متولد شده توسط 
ش��ريعتي، آگاهي و انديش��ه‌اي بود كه وجه غالب آن 
گفت‌وگو، نقدكنندگي و نقدشوندگي بود و همين مايه 
دوام و بقاي آن گفتمان در فرازها و فرودهاي ايام شد. 

5( براي رسانه‌اي ش��دن اين گفتمان و كم‌كردن 
فاصله ميان »شريعتي رس��انه‌اي شده« با »شريعتي 
واقعي« ش��ايد درست‌تر اين باش��د كه از فرصت‌هاي 
رسانه‌اي اس��تفاده‌اي واقعي‌تر برده شود. شريعتي هم 
مثل ‌ميراث‌هاي فرهنگي ديگ��ر نه بايد و نه مي‌تواند 
در تاريخ منجمد شود. ش��ريعتي و گفتمان او را بايد 
ب��ه‌روز خواند و در روز از آن س��خن گف��ت و اين كار 
نسلي است كه پس از ش��ريعتي آمده و انصافا درباره 
او كارهاي كارستاني نيز كرده است. ضرورت انجام اين 
مهم را بايد جدي گرفت و فرصت‌هاي رس��انه‌اي را در 
اين باب بايد بيشتر به جوان‌هاي محقق، اخلاق‌مدار و 
دور از جوزدگي‌هاي رايج سپرد. به اين اعتبار بازخواني 
ش��ريعتي و فهم گفتمان او از س��وي نسل جواني كه 
جامعه و جهان امروز را مي‌شناس��د، بازتاب مناس��ب 
اين خوانش و فهم خردورزانه و اخلاقي در رس��انه‌ها، 
مس��اله‌اي اس��ت واقعي، حتي مطل��وب و بهتر آنكه 
پيشاهنگان و ثابت‌قدمان اين راه هم اين گفته »اميد« 

را بپذيرند:
رسيده‌ايم من و نوبتم به آخر خط

نگاه دار جوان‌ها بگو سوار شوند
*مديرعامل موسسه بين‌المللي‌ 
گفت‌وگوي فرهنگ‌ها و تمدن‌ها

دوتار نواز برجسته ايران درگذشت
خبرآنلاين: عبدالله س��روراحمدي دوتار نواز برجسته خراساني جان به جان‌آفرين تسليم كرد. او 
متولد 1328 و كارمند بازنشس��ته وزارت نيرو )س��ازمان آب( بود. استاد سروراحمدي از سال 69 
تا 71 س��ه س��ال پي‌درپي در جشنواره موس��يقي فجر به عنوان چهره برتر شناخته شد و بعد از 
آن به كس��وت مشاور هيات داوران اين جشنواره در آمد. علاوه بر اجراهاي داخلي، استاد عبدالله 
سروراحمدي در بسياري از كشورها به دوتار نوازي پرداخت كه از آن جمله مي‌توان به اجراي برنامه 
در فرانسه، آلمان، ژاپن و نيز دوتار نوازي برابر پاپ ژان پل دوم اشاره كرد. پيكر اين استاد برجسته 

موسيقي مقامي، سه‌شنبه در تربت جام تشييع و به خاك سپرده مي‌شود.
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»شريعتي« و عرفان مدني
ب��ا توجه به اين معياره��اي چهارگانه مي‌توان گفت 
كه ش��ريعتي با داشتن هر چهار دلالت در كليت فكري 
خود يك انديشمند سياسي محسوب مي‌شود. در دلالت 
وضعيتي، شريعتي وضعيت موجود را در سه سطح ملي، 
منطقه‌اي و جهاني دچار بحران‌هاي حاد و به هم مرتبط 
مي‌ديد. علي شريعتي از يك‌سو با »وضعيت استعماري« 
كه از حدود يك قرن پيش از وي بر عالم زندگي ايرانيان 
حاكم بود و وجهي سنگين بر سلطه ايراني - ايلاتي افزوده 
ب��ود، مواجه بود و از س��وي ديگر ميراث فكري معطوف 
به رهايي را پيش از خود داش��ت. زمانه او عصر س��لطه 
چهار س��رِ »استعمار، استثمار، استبداد و استحمار« بود 
كه هر س��ر مويد س��ر ديگر بود و قفسي مخوف ساخته 
ب��ود كه مردم ايران هم در آن بودند و هم آن را بر دوش 
مي‌كشيدند. وي همچنين، از سه »فاجعه انساني« در قالب 
»تهديدهاي پست سرمايه‌داري«، »جمود ماركسيسم«، و 
»پوچي اگزيستانسياليسم« س��خن مي‌گفت: ... فاجعه 
انسان امروز، قبل از همه، يك فاجعه انساني است. انسان 
به عنوان يك نوع دارد تباه مي‌شود، نفي مي‌شود، مسخ 

مي‌شود. )م. آ. 2ص. 60( 
مي‌توان گفت الهيات رهايي‌بخش ش��ريعتي از »سه 
حلقه حسن«، يعني، »عرفان، برابري و آزادي« تشكيل 
شده است. شريعتي به مخاطبان خود بديلي را اراده كرده 
است تا در معركه انتخاب‌ها، راهي را ببينند. پرسش اين 
اس��ت كه وي درباره عرفان چه گفته است و آنچه گفته 
است متضمن چيست؟ عرفان براي شريعتي يك فضيلت 
وجودي است، پاسخي براي پرسش »چگونه بودن«؛ يعني 
بهتريني كه مي‌توان بود، معنايي براي بودن. به اين معنا، 
»عرفان« نماد عشق، والايي و رهايي انسان است. انسان 
خود تجلي لطف و عشق است. عرفان محل رجوع فكري و 
عملي شريعتي نيز بود. هم شخصا عارفانه در بطن مبارزه 
براي رهايي مي‌زيست و هم عرفان را براي »خويشتني« 
كه باز گشت به آن را توصيه مي‌كرد، مطلوب مي‌دانست. 
او با مثال آوردن عين‌القضات كه »شمع‌آجينش كردند« 
و نيز حلاج و سنايي و مولوي، »عرفان سازنده« را مطرح 
ك��رد و عرفان را مويد عدال��ت و مقاوم عليه زنجيره‌هاي 

چهارگانه ستم و مقوم آزادي و رهايي دانست. 
براي ش��ريعتي، عرف��ان، براب��ري، آزادي بنيان‌هاي 
هستي‌شناس��ي اس��ت براي »آنگونه كه انسان مي‌تواند 
باش��د.« عرفان يك آرمان نيست، بلكه نوعي زيستمان 
اس��ت، يعني نحوه‌اي از بودن است؛ يك هستي‌شناسي 
امكاني اس��ت كه نوع خاص��ي از رابطه با جهان و تعبير 
معين��ي از »چگونه بودن« و پاس��خ ويژه‌اي به پرس��ش 
»چ��ه بايد كرد؟« مي‌دهد كه هيچ‌يك از مكاتب فكري، 
چ��ه مدرن و چه س��نتي اين‌گون��ه نمي‌بينند. به تعبير 
ش��ريعتي، عدالت وجه ديگري از وجوه انس��اني اس��ت، 
عدالت شأن انساني است و آزادي وضع انسان در جهان. 
مكاتب مختلف فكر سياسي در دوره‌هاي مختلف تاريخ 

و در فرهنگ‌ه��اي گوناگون، بر عدالت يا آزادي به‌عنوان 
چگونه بودن انسان سخن گفته‌اند و مكتبي اين يا ديگري 
را ترجيح داده است. شريعتي اين مثلث حسن را مثلث 
فضيلت‌هاي انس��اني مي‌داند كه رابطه بين آنها تلازمي 
اس��ت، يعني يكي بدون دو ديگر كفايت وجودي انسان 

را ندارد. 
به اين معنا، عرفان يك »احس��اس انساني« پسيني 
است، يعني احساس��ي است كه مي‌تواند در انسان رشد 
كند و به همين معنا، امكاني است. مي‌گويد: »به ميزاني 
كه انسان، انسان مي‌شود، نيازهايي را احساس مي‌كند كه 
ديگر طبيعت نمي‌تواند آن نياز‌ها را برآورد... .« احساس 
عرفاني است كه انسان را فضيلت و كرامت مي‌دهد و به 
ميزاني كه انسان متكامل‌تر باشد، اين نياز و عطش در وي 
شديد‌تر است... . 64/2-65. »عشق يك نيرو است... . يك 
منبع دايمي دارد كه وجود مرا ملتهب مي‌كند و مي‌گدازد 
و حتي به نفي خويش وادار مي‌كند. عش��ق، ارزش‌هاي 

متعالي و بالاتر از سود به من مي‌بخشد... .« 80-79/2 
مثلث زيستماني و عرفان مدني

برآين��د تلازم عرف��ان، برابري، آزادي پاس��خي براي 
»چه بايد كرد؟« اس��ت. اين پاس��خ را مي‌ت��وان عرفان 
مدني نام نهاد، كه به نوعي نظريه ش��هروندي براي عصر 
و زمانه ماست. در تضمنات مثلث فوق مي‌توان »آگاهي، 
مسووليت و دوستي« را براي درست و خوب زيستن ديد. 
يعن��ي عرفان، برابري و آزادي مقومات هستي‌شناس��انه 
)ممكن بودن انسان( است و آگاهي، مسووليت و دوستي 
دلالت‌هاي هنجاري، يا آرماني بر آمده از آن هستي‌شناسي 
و معطوف به فلاح هستند. مي‌گويد: آگاهي »اساسا آنچه 
را خ��ود آگاهي مي‌ناميم... نوعي دريافت وجودي اس��ت 
كه ويژه انس��ان است و در آن انس��ان معناي وجودي و 
جايگاه جهان��ي خويش را وجدان مي‌كن��د. 246/24. و 
»مسووليت« يك حس مسووليت تاريخي و اجتماعي و 
توجه »من« به كلي كه به آن تعلق دارم 165/20. »براي 
يك خداپرس��ت، مسووليت از عمق جهان وجود مي‌بالد 
و ريش��ه در واقعيت عيني آزاد از ذهنيت فردي و سنت 
جمعي دارد.« )2/94( در واقع، مسووليت، به خودي خود، 
نشانه‌اي از آزادي وجودي انساني دارد: »مسووليت، فرزند 
آزادي اس��ت و از اين‌رو است كه انس��اني كه آزاد است، 

مسوول است« )14/303(. 
نهايتا، آنچه را مي‌توان دوستي مدني ناميد اين‌گونه 
مش��خص مي‌كند: »در رابطه با ديگري است كه انسان 
به من مي‌رسد و با شناخت و احساس غير است كه خود 
را كش��ف مي‌كند. 21/24.« از برخورد دو جنس متضاد 
تصادم دو انديشه، پيوند و پيداش نخستين تصادم و پايان 
زندگ��ي فردي... 102/6. ب��ه اين معنا مي‌توان تضمنات 
عرفان برابري آزادي را در شهروندي آگاه و مسوول ديد و 

اين همانا عرفان مدني است. 
*عضو هيات علمي دانشگاه تربيت مدرس

آروين
arvinmad@gmail.com

محمود اشرفي

واژگان يك فرهنگ

»حمام«: زير دوش آب سرد

خصوصي ش��دن كنش اس��تحمام تقريبا از دهه 1340، با 
افزايش سرمايه اقتصادي كنشگران اجتماعي اتفاق مي‌افتد و خبر 
از تغييري اساس��ي در رابطه همين »كنشگران« با »بدن« نيز 
مي‌دهد. تغييري كه در يادداش��ت‌هايي ديگر مي‌توان در اجزاي 
پوششي بدن، لباس‌ها، كفش‌ها و غيره و سرانجام ظهور پديده 
آرايش در حوزه عمومي نش��ان داد. بايد توجه داشت كه يكي از 
ابعاد مهم نظافت و استحمام نيز در همان پديده تغيير روابط ميان 
كنشگران و نزديك شدن آنها در فضاهاي بسته شهري برخلاف 
فضاهاي باز روستايي پيشين، به يكديگر بود: ظاهر و تميزي افراد 
از امري خصوصي رفته رفته به امري عمومي تبديل مي‌شود كه 
در موقعيت آنها در سلسله مراتب اجتماعي تاثيري مستقيم دارد. 
به اين ترتيب روند نظافت، به س��وي »فردي شدن« كنش 
آغاز و س��رعت مي‌گيرد. اين پديده، ابتدا در خود حمام با ظهور 
»حمام نمره« كه داراي اتاقك‌هاي كوچكي براي »دوش گرفتن« 
 خصوصي بود، آغاز مي‌ش��ود و در همين دهه اس��ت كه حمام 
رفته رفت��ه در عين خصوصي ماندن به درون خانه‌هاي اقش��ار 
متوس��ط نيز كشيده مي‌شود. البته بزرگي و كوچكي و كيفيت 
معم��اري حمام و »س��ربينه« )يعني محل آماده ش��دن براي 
اس��تحمام و لباس پوشيدن پس از آن( بنا بر موقعيت اقتصادي 
– اجتماعي كنشگران بس��يار متفاوت است، تقسيم‌بندي‌هاي 
فضايي، افراد را در س��طح كل حم��ام يا در ورودي حمام، يعني 
در محل استراتژيك سربينه، بنا بر گروه اجتماعي جدا مي‌كند. 
در اقش��ار بالا، از اواخر اين دهه رفته رفته پديده »وان« و »وان 
گرفتن« كه آن را مي‌توان به »خزينه‌اي« خصوصي تشبيه كرد 
و ريشه اشرافي داشته و به سيستم لوله‌كشي متصل نبوده است، 
ظاهر مي‌شود و حمام‌ها به تركيبي از »وان« و »دوش« در يك 
يا دو اتاق به هم چس��بيده تبديل شد كه به صورتي فراوان‌تر از 

حمام بيروني مورد استفاده قرار مي‌گرفتند. 
افزايش درآمد نفتي س��رانجام از دهه‌هاي 1350 و 1360، 
حم��ام را به طور تقريبا كامل به‌خصوص در ش��هرهاي بزرگ و 
متوس��ط به ام��ري خصوصي تبديل كرد و تع��داد »حمام‌هاي 

عموم��ي« و مش��اغل مرب��وط ب��ه آنه��ا مث��ل »دلاك«‌ه��ا و 
»كيسه‌كش«ها را كه به فرد براي استحمام كمك مي‌كردند به 
كنشگراني ناياب در سيستم اجتماعي تبديل كرد. از سوي ديگر، 
در ش��هرها، كنش استحمام از دهه‌هاي 1370 تا امروز لااقل در 
اقشار بالا، يا در بعضي از مشاغل، رو به يافتن تواتري هرچه بيشتر 
و رسيدن تدريجي و بسيار كند به موقعيت روزمره حركت كرد. 
در اين ميان، تحليل روابط پيچيده نظافت كلي )اس��تحمام( به 
اشكال جزيي نظافت )دس��ت و رو شستن، اصلاح و استفاده از 
ابزارهاي آرايش��ي و معطر( يا اشكال مناسكي آن را نيز نبايد از 
ياد برد. نتيجه آنكه، رابطه كنش��گران با عناصري چون »آب«، 
»گرما« و »سرما« و عادت‌هاي مصرفي آنها در حوزه بهداشت نيز 
پهنه‌هاي جديد و رو به افزايشي را گشودند: محصولات بهداشت 
و آرايش بدن چون ش��امپو، صابون، نرم‌كننده مو، انواع برس به 
وسايل نظافت اشيا اضافه شدند و در دهه 1350 به حدي رسيده 
بودن��د كه كمبود آنها در دهه 1360 به دليل جنگ تحميلي و 
سختي‌هاي تامين مايحتاج مردم، تا حدودي در شهرها احساس 
مي‌شد. پايان جنگ با وفور اين محصولات نيز همراه بود به نحوي 
كه دهه‌هاي 1370 و 1380 از اين لحاظ شاهد وفور بي‌نهايت اين 
محصولات و كنش‌هاي همراه با آنها و اصولا بالا گرفتن گفتمان 
مدرن »بهداشت« و »آرايش« و »زيباسازي« در رابطه‌اي جديد 
با »بدن« و با اشياي مربوط به آن مثل ظاهر و لباس و زيستگاه، 
به مثابه عاملي اصلي در رابطه با »ديگري« روبه‌رو مي‌شويم. هر 
چند، تغيير روش‌هاي زندگي و افزايش شكاف‌هاي طبقاتي در 
حالي كه امروز اگر گروهي به سوي انواع و اقسام مصارف فانتزي 
و لوكس از اين كنش قديمي )از استخر آب گرم در مجتمع‌هاي‌ 
گران‌قيمت گرفته تا جكوزي‌هاي خانگي و دوش‌هاي مجهز به 
انواع و اقس��ام ابزارهاي كمكي براي استحمام( در آپارتمان‌هايي 
هرچه بزرگتر و شبيه به خانه‌هاي شخصي، سوق مي‌يابند، در آن 
سوي سكه از ميان رفتن تدريجي خانه‌هاي كوچك شخصي و 
آپارتمان‌نشيني‌هاي اقشار متوسط و پايين را نيز به همراه دارد: 
»كولر«ها و »موتورخانه«‌ها و »فن‌كوئل«‌هاي خراب يا ازكارافتاده 
يا غيركارا و كهنه »مجتمع«‌ها و »همسايگاني كه رعايت حال 
ديگران« را نمي‌كنند، بس��ياري را وامي‌دارد كه سرانجام گاه به 
گرفتن دوشي با آبي با كيفيت نازل يا شور )در برخي از شهر‌هاي 

محروم( يا حتي يك »دوش آب سرد« قناعت كنند.  

ناصر فكوهي


