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ابن‌خلدون و علوم اجتماعي

كت��اب »ابن‌خل��دون و ��
علوم اجتماعي« از يك‌س��و 
خوانشي مس��تقل و ايراني 
از انديش��ه ابن‌خلدون و اثر 
مهم وي »مقدمه« اس��ت و 
از س��وي ديگر اثري اس��ت 
پراهمي��ت در باب وضعيت 
علوم اجتماعي در ايران. اين 

كتاب از معدود نوشته‌هاي جدي است كه درباره فلسفه 
و مباني نظري علوم انس��اني و اجتماعي در كشور ما به 
بحث پرداخته و نشان داده است كه علوم اجتماعي ما در 

وضع كنوني داراي خصلت ايدئولوژيك است. 
جايگاه كتاب در ميان نوشته‌هاي طباطبايي

نوشته‌هاي پيش از كتاب ابن‌خلدون منحصر به سير 
انديشه در تمدن ايراني بودند اما با اين كتاب طباطبايي 
توانست ديدگاه‌هاي خود را به تمدن اسلامي بسط دهد. 
از س��وي ديگر كتاب ابن‌خلدون را بايد نخستين اثري 
دانس��ت كه طباطبايي در آن مفهوم انحط��اط را، كه 
موضوع آث��ار وي در دهه 80 بودند، به‌گونه‌اي منضبط 
و منسجم طرح كرده است. لازم به ذكر است كه مفهوم 
كانوني آثار پيش از ابن‌خلدون عموما »زوال« بوده است. 
)زوال بيشتر ناظر بر انديشه است اما انحطاط مفهومي 
است گسترده‌تر كه تمامي شوون تمدني از جمله ساحت 

انديشه را دربرمي‌گيرد(.
نكات انتقادي

طباطبايي به ويژه در فصول پاياني كتاب )و گاه در 
حاش��يه‌هاي كتاب كه اغلب از متن مهم‌ترند( به طرح 
مباحثي بسيار مهم پرداخته اما متاسفانه )شايد براي 
پرهيز از افزايش حجم اثر( اين مباحث گذرا و شتاب‌زده 
طرح شده‌اند و پردازش كافي نشده‌اند. به عنوان نمونه 
نويس��نده به طرح بحث سنت و دنياي جديد در پايان 
كتاب پرداخته اما آن را تدقيق نكرده است. وي از اين 
منظر به نقادي كتاب »نگاه شكسته« داريوش شايگان 
پرداخت��ه و به بحث مهم هانا آرنت در مقاله مش��هور 
»س��نت در دنياي جديد« نيز اش��اره كرده اس��ت، اما 
مثلا روشن نشده است كه اگر ما از شرايط سنت خارج 
شده‌ا‌يم ولي هنوز به تاسيس تجدد نپرداخته‌ايم دقيقا 
از لحاظ انديش��ه در چه وضعي ق��رار داريم. به عبارت 
ديگر الگويي فلسفي براي تبيين و توضيح شرايط كنوني 
ما از حيث نس��بت با سنت و تجدد عرضه نكرده است. 
البته طباطبايي در آثار بعدي به اين موضوع اساس��ي 
بازمي‌گ��ردد، ام��ا در اين آثار بحث س��نت و مدرنيته 

به‌گونه‌اي متفاوت طرح شده است. 

»ابن‌خلدون« و جامعه ايراني
انجمن جامعه‌شناسي ��

ايران با هم��كاري بنياد 
و  ابن‌خل��دون  علم��ي 
مطالعات  ايراني  انجمن 
فرهنگ��ي و ارتباط��ات، 
انديش��ه  س��مينار 
جامع��ه  و  ابن‌خل��دون 
ايراني را برگزار مي‌كند. 

محورهاي اين سمينار عبارتند از: 
1- ابن‌خل��دون و تم��دن اس�المي2- مش��خصات 
 جري��ان فكري اجتماعي ابن‌خلدون��ي در جهان و ايران
 3-روش‌شناس��ي ابن‌خل��دون4- ش��هر و ابن‌خل��دون

5-‌آسيب‌شناسي اجتماعي و ابن‌خلدون6- تغيير اجتماعي 
از منظر ابن‌خلدون7- تناسب انديشه ابن‌خلدون و جهان 
اس�الم8- ابن‌خلدون و تحولات فرهنگي و اجتماعي در 
جه��ان اس�الم در دوره معاصر9- انديش��ه ابن‌خلدون و 
جامعه‌شناس��ي اس�المي10- ابن‌خلدون و دولت‌ها در 
جهان اس�الم11- ابن‌خلدون و تح��ولات اجتماعي در 
اي��ران12- آينده جهان اس�الم از منظر ابن‌خلدون13- 

آينده جهان مدرن از منظر ابن‌خلدون
زمان برگزاري سمينار ارديبهشت‌ماه 91 و مكان آن 
دانشكده علوم اجتماعي دانشگاه تهران است. محققان 
و پژوهش��گران مي‌توانند در زمينه‌هاي مشخص‌شده 
مق��الات خود را تا 15 ارديبهش��ت براي ش��ركت در 
سمينار »انديشه ابن‌خلدون و جامعه ايراني« به صورت 
ibn.khaldun.azad@ الكترونيكي از طريق اي‌ميل

gmail.com به دبيرخانه همايش ارسال كنند. 

برگزاري كارگاه »فلسفه كانت«
گ��روه جامعه‏شناس��ي عل��م و معرف��ت انجمن ��

جامعه‌شناس��ي اي��ران كارگاه فلس��فه كان��ت را با 
تدريس محمدعلي مرادي برگزار مي‌كند. اين كارگاه 
سه‌شنبه‌ها ساعت 14-12 )شروع: 12ارديبهشت( به 
خوانش كانت مي‌پردازد. خوانش كانت با رويكردهاي 
متف��اوت صورت مي‌گيرد. در اين خوانش كوش��يده 
مي‌ش��ود تا با رويكرد عل��وم اجتماعي تاثير كانت بر 
علوم اجتماعي بررسي شود و مفاهيم و ساختارهاي 
انديشه كانت را در نئوكانتي‌هاي بادن، سپس ديلتاي و 
زيمل بررسي كند و سپس مفهومي كه وبر، دوركهیم، 
پارس��ونز و زيمل را وام‌دار كانت مي‌كنند برش��مرد. 
مطالب س��مينار بيشتر روي س��اختار انديشه كانت 
متمركز است كه آغاز انديشه انتقادي است؛ انديشه‌اي 
كه جهان انديش��ه را به پيش از كانت و بعد از كانت 
تقس��يم كرده اس��ت و از آنجا كه در علوم اجتماعي 
كمتر به منطق پرداخته مي‌شود روي تحول منطق 
ارسطويي كه كانت از ابداع‌كنندگان جدي آن است تا 

اندازه بيشتر تمركز صورت مي‌گيرد. 

مينياتور ابن‌خلدون

وقتي كه ابن‌خلدون در اثر مش��كلات بي‌ش��مار، 1 
شمال آفريقا را وانهاد و به مصر آمد، در اندك زماني 
در مجالس علمي سرآمد همگان شد و با توجه به علم و 
تجربه‌اي كه در سياست داشت در حلقه حاكم وقت مصر 
درآمد. ابن‌خلدون خود نيز بدش نمي‌آمد كه در ش��مار 
خاصگان سلطان در‌آيد تا شايد بدين‌سان به جاه و مقامي 
كه داش��ت دوباره دس��ت يابد. همزمان با اين، هولاكو از 
بغداد فارغ ش��ده بود و به شام رس��يده و سوداي فتح و 
غارت آنجا را نيز داشت. مردم از حاكم مصر خواستند تا 
آستيني بالا زند و به نفع مسلمانان وارد جنگ شود. او نيز 
سپاه آراست و از بزرگان خواست كه به همراه او عزم شام 
و جنگ با هولاكوي نامسلمان كنند و از جمله اين بزرگان 
يكي هم ابن‌خلدون بود كه به لطايف‌الحيلي مي‌خواست 
از اين كار شانه خالي كند، نتوانست و رفت. اين مرحله از 
زندگي ابن‌خلدون اما كمتر مورد بررسي قرار گرفته است. 
بخشي كه ابن‌خلدون با دشمني روبه‌رو مي‌شود كه قصد 

شوكت مسلمانان كرده بود. 

س��خن از مسووليت يك انديشمند در برابر جامعه 2 
خويش اس��ت. در س��ده‌هايي كه هن��وز بحث از 
اخلاق، مهم‌ترين بحث روزگار بود؛ اخلاقي كه هيچ اثري 
از نس��بيت را نمي‌ش��د در آن ديد. اخلاق روشني كه با 
قاطعيت اع�الم مي‌كند دفاع از جامعه بر همگان واجب 
است. اخلاقي كه مي‌گفت عالم بي‌عمل به زنبور بي‌عسل 
مي‌ماند. هنوز بحث‌هاي دال بر شكستن دال »روشنفكر« 
و نشستن متخصص و انديشمند ارگانيك پيش نيامده بود 
و سده‌ها بايد مي‌گذشت تا در اروپاي مدرن كساني سخن 
از حمله به مسووليت اخلاقي و جهاني روشنفكر برانند و 
آموزه انديش��مند متخصص بي‌طرفي را ترويج دهند كه 
نبايد از دريچه مسووليت اخلاقي به دانش بنگرد. آموزه 
ضرورت بي‌طرفي دانش و دانشمند در دوران ابن‌خلدون 
نه طرح شده بود و نه امكان مطرح شدن داشت. هركس 
هم به اين آموزه پايبند بود اصلي اخلاقي را شكسته بود. 
اما ابن‌خلدون اين اصل اخلاقي را شكس��ت؛ تا س��ر حد 
افراط هم شكست. رفتار او در اين برهه تاريخي هم دلالت 

روشني بر اين نكته دارد. 

س��عدالله ون��وس نويس��نده روش��نفكر س��وري 3 
نمايشنامه‌اي دارد به نام »مينياتورهايي از تاريخ« 
ك��ه به اين دوره از تاريخ دمش��ق مي‌پ��ردازد. قهرمانان 
نمايش��نامه او نيز تركيبي از مردم عادي و بزرگان شهر 
هستند كه در اوضاع به هم ريخته دمشق محاصره شده، 
زندگي مي‌كنند. يكي از اين قهرمانان هم ابن‌خلدون است 
كه به همراه يكي از شاگردان خود در شهر به سر مي‌برد 
و نمايشنامه، شرح حال اين شاگرد است؛ شاگردي كه در 
جايي، از حال و روز مردم متاثر مي‌ش��ود و مي‌گريد اما 
ابن‌خلدون با خونس��ردي تمام به او مي‌گويد كه وظيفه 
م��ورخ، همدردي با مردم نيس��ت. وظيفه‌اش نگاش��تن 
بي‌طرف تاريخ اس��ت. وقتي هم ش��اگرد با ناراحتي به او 
مي‌گويد كه اين مردم خواهران و برادرانش هستند كه از 
گرسنگي و جنگ و محاصره هرروز مي‌ميرند، ابن‌خلدون 
ب��ا غرور به او مي‌گويد كه تو ب��ه درد دانش نمي‌خوري. 
دانش مال مردم كوچه و بازار نيست و به آنها كاري ندارد. 
نمايش��نامه روايت تناقض‌هاي دروني اين شاگرد است؛ 
ش��اگردي كه دست آخر دانش را رها مي‌كند تا در كنار 
مردم عادي و پابرهنه شهر در راه دفاع از خويشتن كشته 
ش��ود. ابن‌خلدون اما كاري ديگر مي‌كند؛ كاري درست 
برخلاف كار ش��اگردش. او مي‌رود و ب��ه اردوگاه هولاكو 

مي‌پيوندد. 

نه نمايش��نامه س��عدالله ونوس تخيلي است و نه 4 
اين حوادث تنها در نمايش��نامه ونوس آمده‌اند. در 
كتاب‌هاي تاريخي از جمله در كتاب »تاريخ دمش��ق«، 
ش��رح ماوقع ديدارهاي ابن‌خلدون و هولاكو آمده است. 
ابن‌خلدوني كه شبانه به همراه واسطه‌اي به خيمه شاهي 
مي‌رسد و هولاكويي كه از اطرافيان خود از جمله فقيهي 
ك��ه همراه خود دارد، به ش��هرت ابن‌خلدون پي مي‌برد. 
هولاكو از او نظرش را درباره خود مي‌پرسد و ابن‌خلدون 
مي‌گويد كه او شاهي است كه حق به جانب اوست. هولاكو 
ش��ادمان مي‌ش��ود و چيزي به او مي‌بخشد. ابن‌خلدون 
مي‌گويد كه در س��تارگان فلك ديده است كه پادشاهي 
چ��ون او خواهد آمد و اين س��خن او حتي با تعجب 
فقيه همراه هولاكو همراه مي‌شود. جالب اينجاست كه 
ابن‌خلدون در مقدمه خود بابي داش��ت در باب ابطال 
كار منجمان. هولاك��و از ابن‌خلدون مي‌خواهد ملازم 
ركاب او باشد و ابن‌خلدون عذر مي‌خواهد. هولاكو هم 
مي‌پذيرد؛ به شرط آنكه ابن‌خلدون نقش‌هاي تفصيلي 
از پراكندگي قبايل در شمال آفريقا و تعداد و جمعيت و 
اختلافات آنها برايش تهيه كند. ابن‌خلدون مي‌داند كه 
هولاكو مي‌خواهد به آنجا حمله كند و براي همين از او 
اين نقشه را خواسته است اما با اين وجود اين نقشه را 

در اختيارش مي‌نهد. 

ديگ��ر چ��ه چي��زي از ابن‌خلدون باق��ي مانده 5 
اس��ت؟ از تصوي��ر آن انديش��مند آگاهي كه از 
انحطاط جامع��ه‌اش در رنج ب��وده و در پي دليل آن 
اس��ت؟ از تصوير آن انديشمندي كه وجه تفاوتش با 
انديشمندان ديگر اين بوده كه درد جامعه داشته است. 
به نظر مي‌رسد كه آن تصوير چندان ربطي به واقعيت 
ابن‌خلدون نداشته باشد. همواره مي‌توان عكس‌هايي 
چنين روتوش و ملايم شده از شخصيت‌هاي تاريخي 
ديد. ش��خصيت‌هايي كه چين و چروك چهره‌شان را 
شخصيت‌پردازان تاريخ به اسباب و بهانه‌هاي مختلف 
ص��اف كرده‌ان��د تا به اي��ن ترتيب ما با ش��خصيتي 
كامل‌الاطراف روبه‌رو باش��يم كه بيش از آنكه به درد 
مطالعات تاريخي بخورد، ب��ه درد مبارزه ايدئولوژيك 
مي‌خورد. از جمله اين ش��خصيت‌ها يكي ابن‌خلدون 
اس��ت؛ ابن‌خلدوني كه ميان روايت‌هاي مختلف گم 
مي‌ش��ود و نمي‌توان به يقين دس��ت ب��ه آن زد و از 

وجودش مطمئن شد.
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روي ه��م رفته در قبال يافتن 
چاره‌اي ب��راي چالش‌هاي معاصر 
جه��ان ع��رب، دو گرايش عمده 
رودرروي ه��م صف‌آرايي كرده‌اند: 
گراي��ش نخس��ت ب��ر آن مي‌رود 
كه اكنون را بر مبناي گذش��ته و 
دستاوردهاي آن، به عنوان ميراثي 
كه تا ح��د فراواني، اكن��ون ما بر 
انديش��گي آن  پايه منظومه‌هاي 
بنا ش��ده، يا دست‌كم امتدادهايي 
از آن را در خ��ود دارد، بفهم��د. 
بر همين مبناس��ت كه بازگشت 
ب��ه مي��راث فرب��ه و درخش��ان 
نياكان‌مان- و نه سلف صالح- لزوم 
پيدا مي‌كند. بازگش��تي نقادانه و 
انديشگي  مسلح به دستاوردهاي 
معاصر كه مي‌تواند و باز مي‌تواند، 
ياري‌رسان ما در فهم هرچه بهتر 
گذشته باش��د. اين لزوم بازگشت 
به گذش��ته- بازگش��ت به ميراث 
انديش��گي گذش��ته- خودكامه و 
ساده‌لوحانه نيست. چنان نيست 
كه ما را از واقعيت اكنون‌مان بركند 
و سرگردان در بيراهه‌هاي گذشته 
رها كند. بل اين نگرش اگر هم به 
گذشته متكي است، فقط و فقط 
از اين حيث است كه شباهت‌هايي 

بين اكنون و گذش��ته مي‌بيند كه مهمل گذاشتن آن و 
نادي��ده گرفتنش، دس��ت‌كم م��ا را از داده‌هايي بنيادين 
محروم مي‌كند كه ما را قادر مي‌كند چالش‌هاي معاصر را 
به ياري آنها بهتر معالجه كنيم. از سويي ديگر اين نگرش 
باور دارد همان چالش‌هاي گذش��ته كه منجر به انحطاط 
تمدن اس�المي و فروپاشي آن ش��ده هنوز هم نمودهاي 
آن حيات را دارند و در واقعيت اينك معاصرمان باز نمود 
مي‌يابند. شرط فرار از اين چالش‌هاي قديم- جديد يافتن 
راه‌حلي دو وجهي براي آنهاست كه هم ‌اكنون را مي‌كاود و 

هم از داده‌هاي گذشته سيراب مي‌شود. 
در مقابل، گرايش قدرتمند ديگري نيز وجود دارد كه 
اي��ن ب��اور را رد كرده و به راه آن م��ي‌رود كه چالش‌هاي 
معاصر، چالش‌هاي يكسر متفاوتي است؛ دنيايي جديد و 
عقلانيتي نوين. واقعيت اكنون ما در واكنش به ش��رايط 
نوين است كه شكل گرفته، شرايطي كه هيچ‌كدام از آنها 
نه در گذشته بود و نه در مخيله گذشتگان مي‌گنجيد كه 
وجود يابد. گذشته هر آنچه كه بوده، گذشته است و ميان 
ما و ميان گذش��تگان‌مان يك گسست معرفتي رخ داده 

است كه التيام نمي‌يابد. 
محمد عابد جابري )2008-1936( انديشمند بزرگ 
وط��ن عربي به طور خاص و جهان اس�الم به طور عام از 
نمايندگان، بل نماينده زمره گرايش نخس��تين است. بر 
مبناي همين ديدگاه اس��ت كه نقطه آغاز سنت كاوي را 
»ابن‌خل��دون« آن مرد جاويدان و بزرگ به تعبير خويش 
مي‌نهد. او در نگرش به ميراث، روش خاصي را در پيش‌رو 
مي‌گيرد كه راهبردش نگرش به »متن« به مثابه پديده‌اي 
اس��ت كه از يك‌س��و در چارچوب زمان خود رخ داده و از 
سوي ديگر همزمان ماست. اين شيوه خوانش گسست و 
پيوند را دو اصل بنيادين خود مي‌بيند و اين همان چيزي 
است كه در كتاب »عصبيت و دولت« شاهد آن هستيم. 
جابري مي‌گويد كوشيده‌ام از آن خطاي روش‌شناسي كه 
بسي از شيفتگان ابن‌خلدون، با وجود هشدارهاي بسيار در 
گرداب آن افتاده‌اند، دوري گزينم: نگريستن از چشم‌انداز 
اكنون و انديش��ه معاصر براي فه��م آرا و نظريه‌هايي كه 
در باب مس��ايل اجتماعي، سياسي و اقتصادي در مقدمه 
ابن‌خلدون آمده‌اند. در حالي كه انديشه اجتماعي همواره 
با دوره‌اي كه در آن ظهور كرده و با دلمش��غولي مردمان 
همان دوره مرتبط است و اگر از ديد اينك به آن بنگريم 

درونمايه و سازوارگي خود را از دست مي‌دهد. 
جابري مي‌داند ابن‌خلدون پايبند انديشه‌ها و چارچوب 
منطق��ي دوران خود بود و س��خن آنهايي كه مي‌گويند 
وي ش��وريده‌اي عليه منطق قديم، از نوع شوريدن بيكن 
و دكارت بر منطق ارسطويي بود را رد مي‌كند. اما باز همو 

خ��وب مي‌داند كه در انديش��ه‌هاي ابن‌خلدون ايده‌هايي 
هستند كه قابليت حياتي دوباره دارند و تا حدود زيادي با 
اكنون‌مان همسان‌اند. آيا اين واقعيت ندارد كه در جامعه 
كنوني عرب، دولت بر همه عرصه‌هاي اقتصادي، اجتماعي، 
سياس��ي، فرهنگي و آموزشي به‌ويژه، تسلط دارد و چيره 
اس��ت؟ آيا با نگرش در آراي ابن‌خلدون تاكيد همان داده 
را نمي‌يابي��م؟ خوانش جابري از ابن‌خل��دون دو فاز دارد: 

طبق فاز اول ه��ر دوره‌اي عقلانيت 
خويش را دارد و اين سخني درست 
اس��ت و اين همان چيزي است كه 
پيش از جاب��ري و پيش از ما، آن را 
ابن‌خلدون بيان كرده بود »از اغلاط 
پوشيده تاريخ از ياد بردن اين اصل 
اس��ت كه احوال ملت‌ها و نس��ل‌ها 
)عقلانيت و نظام معرفتي( در نتيجه 
تبدل و تغيير اعصار و گذشت روزگار 
تغيير مي‌پذيرد.« اما هر انديشه‌اي 
مرگ‌پذير نيس��ت و اي��ن هم يك 
اصل قبول ش��ده اس��ت. جابري با 
تاكيد بر همين نكته فاز دوم خوانش 
خ��ود را آغاز كرده و ب��ر آن مي‌رود 
كه نمي‌توان پذيرفت انديش��ه‌هاي 

ابن‌خل��دون مرده‌اند و به اكنون‌مان ربطي ندارند. در واقع 
انديشه خلدوني، انديشه‌اي فلسفي است و انديشه فلسفي 
ن��اب و اصيل، از دوره خويش فراتر مي‌رود، مقدمه افزون 
بر آنكه بازتابي روشن از شرايط زمانه خويش است شايد 
به ش��كلي روشن‌تر و ژرف‌تر ابعاد مهمي از واقعيت عربي 

اكنون را بازتاب مي‌دهد. 
البته پرسش��ي كه در ذهن ما خوانندگان اين كتاب 

پيش مي‌آيد و البته پرس��ش مشروعي است، اين است 
ك��ه چه داده‌هايي در انديش��ه ابن‌خلدون نهفته اس��ت 
كه اكنون ما را قابل فهم و تفس��ير مي‌گرداند و به سود 
اكنون مي‌خورد؟ جابري در پاسخ اين پرسش‌مان چنان 
مي‌گوي��د، اگ��ر امروز و پ��س از آن خواب گران ش��ش 
س��ده‌اي خويش بپرسيم كه چرا در اين دوره نوزايي كه 
ابن‌خل��دون چنين توصيفش مي‌كند كه »گويي خلقي 
تازه و آفرينش��ي نوبنياد و جهاني 
جدي��د پديد آمده اس��ت«، حضور 
نيافتيم و چرا آن اوضاع اجتماعي، 
اقتص��ادي كه جهان عرب��ي ما در 
ط��ي س��ده‌هاي ميانه، س��ده‌هاي 
تمدن درخش��ان‌مان، به خود ديده 
بود به اوضاع نوين در حال رش��د؛ 
تحول و تكام��ل نيافت، در واقع در 
پي پاس��خ به همان پرس��ش‌هايي 
برآمده‌ايم كه ابن‌خلدون نيز پيش 
از ما پرسيده بود. جابري در كتاب 
»ما و ميراث فلسفي‌مان« پا را فراتر 
مي‌نهد و مي‌گويد: در واقع هرچقدر 
هم آزمندانه بكوش��يم و به مراعات 
آن فاصل��ه زمان��ي بپردازيم كه ما 
را از ظ��رف تاريخي، تمدني و عمراني كه ابن‌خلدون در 
آن زيست، مي‌گسلد باز نمي‌توانيم خويشتن را در برابر 
آن بهت و ش��گفتي باز داريم كه مقدم��ه در وجودمان 
مي‌انگيزاند. در واقع س��ده‌هايي كه م��ا را از ابن‌خلدون 
مي‌گس��لد ش��كل‌دهنده پرده‌اي ميان م��ا و مقدمه او 
نيست، شايد ما اغراق نكرده‌ايم اگر بگوييم »مقدمه« )اثر 
ابن‌خلدون( يگانه تاليف عربي است كه هنگام مطالعه آن 

احساس مي‌كنيم عملا با ماست 
كه س��خن مي‌گوي��د و عملا از 
ماس��ت و براي ماست. در نتيجه 
احس��اس مي‌كنيم كه آن تاليف 
حتي بيش از خودمان معاصرمان 
و معاص��ر واقعي��ت كنوني‌م��ان 
اس��ت. به ديگ��ر س��خن، ما آن 
هنگام كه مقدم��ه را مي‌خوانيم 
احس��اس مي‌كنيم همان چيزي 
را مي‌خوانيم كه هنوز ننگاشته‌ايم 
و عم�ال همان چي��زي را نيوش 
مي‌كنيم ك��ه هن��وز حكايتش  

نگفته‌ايم. 
ابن‌خل��دون از دي��د جاب��ري 
به‌گونه‌اي بس��يار روش��ن و ساده 
س��عي مي‌كند اس��باب تمدن و 
انحطاط را در جامعه عربي گذشته، 
معاصر و آينده خود ببيند و نقش 
عوامل مختل��ف را در اين فرآيند 
تاريخي بسنجد. اين همان چيزي 
است كه از ميراث ابن‌خلدون امروز 
مي‌تواند به كار ما بيايد. چيزي كه 
جابري آن را »خلدونيت« ناميده 
اس��ت؛ همان عناصري از انديشه 
ابن‌خل��دون كه صلاحي��ت آن را 
دارند كه زيس��تي از نو و متجدد 
بيابند. خلدونيت روش بررس��ي 
آن واقعيت عمراني- تمدني اس��ت ك��ه ابن‌خلدون آن را 
به عنوان موضوع انديشيدن اتخاذ كرده بود. واقعيتي كه 
هن��وز امتدادهاي آن در جامعه ما وج��ود دارد... در واقع 
تناقض ابن‌خلدون هنوز معاصر ماست، يعني قابليت دارد 
در تناقض‌هاي كنوني‌مان انوماج يابد و قابليت دارد به آن 
واكنش متقابل نشان دهد و در توضيحش مساهمت جويد 

و شروط ضروري فرا رفتن از آن را فراهم كند. 
ابن‌خلدون خود نيز به نوعي از گشودگي انديشه خود 
به آينده و ناتمام ماندن پروژه‌اش براي نقد واقعيت تمدن 
عربي ـ اس�المي و اس��باب صعود و افول آن آگاه است. 
شايد براي همين باشد كه در جايي در پايان »مقدمه« به 
روشني سخن از اين ناتمام ماندن رانده و مسووليت اتمام 
اين پروژه را بر عهده آيندگان مي‌نهد. او چنين مي‌نويسد 
كه بهتر آن است كه اكنون به موضوع اين كتاب نخست 
كه موضوع آن، طبيعت اجتماع و حوادثي اس��ت كه در 
آن روي مي‌دهن��د، خاتمه دهيم. ما درباره مس��ايل آن 
به حدي كه گمان مي‌كنيم كافي باش��د، به‌طور جامع 
و وافي گفت‌وگو كرديم و ش��ايد كس��اني كه پس از ما 
بيايند و از جانب خدا به انديشه درست و دانش آشكار و 
روشن مويد باشند تا بيش از آنچه ما در اين‌باره نوشتيم 
در مس��ايل آن كنجكاوي و تعمق كنند، چرا كه مبتكر 
و اس��تنباط‌‌كننده يك فن ملزم نيس��ت در مسايل آن 
پي‌جويي كند و آنها را به نهايت برساند بلكه بايد موضوع 
آن علم و تقسيم فصول آن را تعيين كند و آنچه را كه 
درباره آن س��خن مي‌رود نشان دهد و متاخران مسايل 
را پ��س از مبتكر آن بخش به بخش بدان مي‌افزايند تا 
رفته رفته تكميل شود. ابن‌خلدون در پيش‌روي ما يك 
واقعي��ت عمراني را مي‌نهد و از م��ا مي‌خواهد در آن به 
غور بپردازيم، آن هم به وسيله مطالعه و كنكاشي بيش 
از آنچ��ه او انجام داده بود. او اعلام كرد كه به مقام بلند 
پيشاهنگي بسنده كرده است و آيندگان بايد اين پروژه 

ناتمام را به منزل برسانند. 
اين س��پردن مس��ووليت به متاخران ب��راي ادامه راه 
توسط ابن‌خلدون درست همان نكته‌اي است كه جابري 
مسووليتش را برعهده مي‌گيرد. جابري در كتاب »التراث 
و الحداثه« و كتاب‌هاي ديگرش در باب ابن‌خلدون بر آن 
اس��ت كه تئوري ناتمام ابن‌خلدون در م��ورد دولت‌هاي 
عربي اس�المي را بكاود و اين پروژه ناتمام كه به ش��دت 
معاصر ماست را به سرمنزل رساند چرا كه بر آن است كه 
اين پروژه به كار اكنون ما مي‌آيد. جابري با بازگش��ت به 
ابن‌خلدون در واقع مي‌خواهد اكنون‌مان را در س��ايه فهم 
آثار امتداد يافته آن پديده‌هاي پيشيني تفسير كند و جاني 

دوباره در كالبد خفته »خلدونيت« بدمد. 

عبدالرحم��ن ب��ن محمد ب��ن خلدون مع��روف به 
ابن‌خلدون در اول رمضان 732 قمري در ش��هر تونس 
متولد ش��د. خانواده وي از سپاهيان قديمي يمن بودند 
)كه در قرن هفتم به آفريقا مهاجرت كردند( كه پيوسته 
در مش��اغل ديواني و سياسي اش��تغال داشتند. همين 
موقعيت ممتاز خانوادگي باعث مي‌شود كه ابن‌خلدون 
از همان كودكي نزد استادان و معلمان مشهور زمان خود 

به تحصيل علم بپردازد.
ابن‌خل��دون در 20س��الگي وارد جريانات سياس��ي 
مي‌ش��ود و اين ورود براي زندگي‌اش فراز و نشيب‌هاي 
بس��ياري را به همراه مي‌آورد كه به طور نمونه مي‌توان 
به زنداني ش��دنش در فاس )به مدت دو سال( و آموزش 
خصوصي فلسفه، رياضيات و فقه به سلطان غرناطه اشاره 
كرد.  ابن‌خلدون بعد از ترك غرناطه به بجاب مي‌رود و در 
آنجا به عنوان وزير اعظم امور حكومتي انتخاب مي‌شود. 
اما اين ش��غل بيشتر از يك س��ال به وي وفا نمي‌كند و 
حاكم قسطنطنيه به بجاب لشكركشي مي‌كند. حاكم 
جدي��د ابن‌خلدون را تكريم مي‌كند و او را در ش��غلش 
نگ��ه مي‌دارد ولي بعد از مدتي خودش احس��اس خطر 
مي‌كند و مي‌فهمد كه عمر اين دولت هم چندان ادامه 
پيدا نمي‌كند. به همين خاطر براي مدتي از فعاليت‌هاي 
سياسي دست مي‌كشد اما وسوسه سياست، وي را رها 
نمي‌كند. چرا كه باور داشت زندگي، كشمكش ميان نياز 

به عمل و نياز به معرفت است.
در بازگش��ت، دوباره ابن‌خل��دون درگير توطئه‌هاي 
سياسي مي‌شود و در اين گيرودار برادرش جان خود را 
از دست مي‌دهد. بعد از مدتي اقامت در فاس ابن‌خلدون 

عازم تلمس��ان مي‌شود و در آنجا به 
بيهودگي سياس��ت پ��ي مي‌برد و 
براي هميشه از سياست كناره‌گيري 
مي‌كن��د و به قلعه ابن س�المه پناه 

مي‌‌برد.
در قبيل��ه ابن‌س�المه به تاليف 
و تحقي��ق روي م��ي‌آورد و تجارب 
43 ساله خود را در كتاب المقدمه 
انعكاس مي‌ده��د. با تاليف مقدمه، 
ابن‌خل��دون به نظريه‌پرداز انحطاط 
تمدن اس�المي مش��هور مي‌شود. 
وي در اين كتاب به بررسي عوامل 

زوال و انحطاط تمدن اس�المي مي‌پردازد. )هرچند به 
راه‌هاي جلوگيري از انحطاط اشاره نمي‌كند.( وي عمر 
طبيعي هر نظام سياس��ي را 120 سال مي‌داند كه در 
سه نسل خلاصه مي‌شود. در ادامه وي با مفاهيم اصلي 
انديشگي خود يعني عصبيت، عمران، بخت و ضرورت 
به بررسي عوامل زوال و انحطاط دولت‌ها مي‌پردازد. به 
اعتقاد وي بي‌تفاوتي و فراموش��ي نسبت به دين، يكي 
از عوامل اصلي انهدام تمدن‌هاي اسلامي است. چراكه 
دين، هم وسيله خير و بركت است و هم آسايش افراد 

را فراهم مي‌آورد. ابن‌خلدون بعد از 
دين به سراغ اصول اخلاقي مي‌رود 
و مي‌نويس��د اگر جامع��ه به اصول 
و اح��كام اخلاقي پايبند باش��د، از 
س�المت و دوام بيشتري بهره‌مند 
مي‌ش��ود. ابن‌خلدون اس��تبداد و 
خودكامگي، ميل به تجمل‌گرايي و 
ثروت‌ان��دوزي و... را از ديگر عوامل 
پيري و فروپاش��ي نظام مس��تقر 
مي‌داند و مي‌گويد نظامي كه به اين 
مرحله رسيد يا از درون يا از طريق 
هج��وم اقوام ديگ��ر، فرومي‌ريزد و 
زمينه را براي روي كار آمدن نظامي ديگر فراهم‌مي‌آورد. 
در ايران نويسندگاني چون محسن مهدي )فلسفه 
تاريخ ابن‌خل��دون(، عزت‌الله رادمن��ش )كليات عقايد 
ابن‌خل��دون( و داوود رماي��ي )ابن‌خل��دون و حكومت 
اس�المي( آثار ارزنده در مورد ابن‌خلدون و انديشه وي 
به رش��ته تحرير درآوردند. ام��ا از اين ميان ابن‌خلدون 
و علوم اجتماعي س��يدجواد طباطبايي بيشترين تاثير 
را بين انديش��مندان و دانش‌پژوهان بر جاي گذاش��ته 
اس��ت. با آگاهي از انديش��ه و دغدغه فكري طباطبايي 

مي‌توان علت روي‌آوري وي به ابن‌خلدون را فهميد )در 
واقع معرفي طباطبايي به عنوان يك روشنفكر با پروژه 
زوال انديش��ه سياسي ايران همراه است. پروژه‌اي كه به 
مدت سه دهه فعاليت فكري ايشان را به خود مشغول 
كرده اس��ت(. طباطبايي درباره علل نگرش كتاب خود 
مي‌نويسد: »مفهوم بنيادين درآمدي فلسفي بر انديشه 
سياس��ي در ايران و اس�الم مفهوم تجدد بود و همين 
مفهوم در نهايت ما را به بررسي و كاربرد مفهوم انحطاط 
راهبر كرد. ابن‌خلدون ني��ز نظريه‌پرداز انحطاط تمدن 
اسلامي اس��ت كه به علت عدم ادامه راه وي كه همان 
نقادي جامعه بود، رسيدن به تجدد براي جامعه اسلامي 

غيرممكن شد.« 
س��عي طباطبايي بر اين است كه با بررسي نظريات 
ابن‌خلدون، دلايل امتناع انديشه را در تمدن اسلامي بيان 
كند چرا كه معتقد است ابن‌خلدون مي‌خواست با سنت 
به مقابله برخيزد اما اين امر با مفاهيم فكري وي ميسر 
نبود )او س��رگردان ميان جزيره شرع و درياي فلسفه و 
ساحل سياست‌نامه بود و همين، دليل امتناع انديشه و 
تجدد در تفكر وي مي‌ش��ود( و رس��يدن به اين مهم را 
مستلزم خروج از س��نت و امكان‌پذير شدن دو رهگذار 
مي‌داند. در آخر بايد گف��ت: اگرچه كتاب ابن‌خلدون و 
علوم اجتماعي هنوز تكيه بر تحليل گفتارهاي انديشه 
سياسي ابن‌خلدون است و حتي فصل‌بندي اين كتاب نيز 
در راستاي شناخت اصول و مباني انديشه وي طبقه‌بندي 
شده است، اما مباحث كتاب سرآغازي است بر رويكرد 
تفكرات تاريخي طباطبايي كه مبتني بر تفكري فلسفي 

است در خروج از زوال انديشه سياسي در ايران.

عبدالقادر سواري

نگاهي به نظرات محمد عابد‌الجابري درباره ابن‌خلدون

براي ابن‌خلدون
احمد فرادي

گروه انديشه: نوشته‌اي كه در ادامه مي‌آيد در واقع پاسخي است به مطلبي كه عبدالقادر سواري در شماره پيشين 
ستون هفتگي »جهان ذهن عربي« نگاشته بود. سواري در شماره پيشين در نوشته‌اي تحت عنوان »عليه ابن‌خلدون« 
آراي مبني بر وجود گسست ميان ما و ابن‌خلدون و ضرورت فرا‌رفتن از او را ذكر كرده بود. احمد فرادي كه كتابي از 
محمد عابد الجابري را در باب ابن‌خلدون ترجمه كرده است در اين نوشتار مي‌كوشد به نوعي به نوشته سواري پاسخ 

گفته و با تكيه بر آراي جابري از ابن‌خلدون اعاده اعتبار]حيثيت[ كند. 

انديشمندان زوال
سيرانوش موسوي

ابن‌خلدون از ديد جابري به گونه‌اي 
بسيار روشن و ساده سعي مي‌كند 
اسباب تمدن و انحطاط را در جامعه 
عربي گذشته، معاصر و آينده خود 
�ببيند و نقش عوامل مختلف را 
در اين فرآيند تاريخي بسنجد. 

اين همان چيزي است كه از ميراث 
ابن‌خلدون امروز مي‌توان به كار 
ما بيايد. چيزي كه جابري آن را 
»خلدونيت« ناميده است؛ همان 
عناصري از انديشه ابن‌خلدون كه 
�صلاحيت آن را دارند كه زيستي

 از نو و متجدد بيابند
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