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اعترافاتي عليه خود-11نگاه

ترافيك و اميد رهايي نداشتن

اكنون به يقين دريافته‌ام كه ترافيك، اگر نه تنها، كه ��
يكي از اصلي‌ترين حوادث سرنوشت ساز زيست من بوده 
است. حادثه‌اي فجيع كه تمامي خصايص حساني و انساني‌ام 
را، جز خشم و خفقان، بي‌وقفه و هر روزه نابود مي‌كند. من 
اعتراف مي‌كنم كه در برابر اين قدرت ويرانگر كه همچون 
برنامه روزانه شيمي‌درماني، درست در ساعت‌هايي معين 
از لابه‌لاي تمامي رگ و خون و گوشت و استخوانم با درد 
مي‌گذرد، ب��ه زانو در آمده‌ام و از يافتن هر نوع راهي براي 
خلاصي از آن به طور كامل نااميد شده‌ام. در ترافيك، حجم 
زمان و احتمالا مجذورش در پوست و گوشت و استخوان 
صدها برابر مي‌شود: هر يك دم، هزار‌سال سياه. ترديد ندارم 
كه سويه هيولاوش ترافيك، حتي زندگي پرمعنا و شكيل 
و مملو از مثبت‌انديشي گروه‌هاي انساني‌اي را كه پيش از 
اين درباره آنها نوشته‌ام در خود نيز بلعيده است. به هرحال، 
براي حضور در كلاس‌هاي »تفكر مثبت« و »قورت دادن 
قورباغه« يا رفتن به گالري و افتتاحيه نمايش��گاه نقاشي 
گروهي و پرفورمنس و مسابقه داربي )يا دربي يا هر تلفظ 
ديگر( و قرار مصاحبه و جلسه رونمايي از محصول جديد 
ش��ركت و پاس‌كردن چك و رسيدن به خانه براي ديدن 
مس��ابقه خوانندگي و حضور زودتر از ديگر كارمندان در 
محل كار و بر انگيختن تحسين مدير مافوق و... نيز ناچارا 
دست‌كم به لحاظ ابژكتيو بايد با شنيع‌ترين و طويل‌ترين 
صف تاريخ درگير شد. حال بماند كه اين جنس تقلاهاي 
روزمره براي معنادار كردن زندگي در وضع موجود، خود بر 
شنيع‌تر‌شدن فاجعه ترافيك افزوده است. بي‌شك نويسنده 
از فرط احس��اس خفقان و خشم از ترافيك، حتي قادر به 
غرزدن‌هايي از جنس رانندگان آژانس كه عموما فهرستي 
بلند بالا از دلايل به وجودآمدن ترافيك را در زمان »كافي« 
رسيدن تا مقصد، با مسافر در ميان مي‌گذارند، نيست: از 
انتقاد نسبت به سياست تعديل اقتصادي در دهه 70 كه 
به گسترش صنعت مونتاژ خودروهاي بي‌كيفيت منجر شد 
و سپس با تسهيل ش��رايط خريد در قالب ليزينگ و وام 
و... به‌جاي تبديل ك��ردن اين فرآيند به امكاني صادراتي، 
همه توليدات را به مصرف داخل رس��اند، تا خوبي و بدي 
دوربرگردان‌ها، پوس��يدگي ن��اوگان حمل و نقل عمومي، 
از بين‌رفتن زندگي ش��بانه از طري��ق وادار كردن مغازه‌ها 
و رس��توران‌ها و باش��گاه‌ها و داروخانه‌ها و بقالي‌ها و... به 
تعطيلي قبل از س��اعت12 شب، بي‌خاصيت بودن افتتاح 
انتخابات��ي اتوبان‌هاي پرت، از‌بين رفتن بافت اس��فنجي 
شهر، مهاجرت و رشد حاشيه‌نشيني و بيكاري و سياست 
غلط خصوصي‌سازي صدور گواهينامه و... شكنجه روزانه 
حضور در طويل‌ترين ص��ف تاريخ معمولا علاوه بر اجبار 
به سر تكان دادن در تاييد اين اظهارات »كارشناسانه« از 
زبان رانندگان تاكسي و ميهمانان ميزگرد‌هاي راديويي، با 
شنيدن اين جمله تكراري و مشمئز‌كننده كه »شنوندگان 
عزيز! براي ش��ما س��اعاتي مملو از آرامش آرزو مي‌كنيم! 
در اين س��اعت با حجم بالاي خودروها در اتوبان... مسير 
غرب به ش��رق مواجهيم...« كه همواره در صداي بي‌روح 
زني ميانس��ال و بي‌ش��ك نگون‌تقدير پيچيده اس��ت، به 
اوج خ��ود مي‌رس��د. در وضع موجود، ديگ��ر حتي كار از 
مطالعات فرهنگي و آسيب‌شناس��ي روانكاوانه فرويدي از 
دلايل گرايش ش��هروندان به تملك خودروهاي شخصي 
كه به واس��طه شرايط اضطرابي زيستن در كلانشهرها در 
ناخود آگاه فرد تداعي‌گر احساس امنيت »دوران رحمي« 
مادر-فرزندي است، يا با ايجاد مرزكشي بين خود و ديگري 
آن‌هم به ميانجي خودرو، به توليد نوعي پرستيژ و هويت 
و البته احساس بي‌شكافي و ترك نخوردگي سوبژكتيويته 
منجر مي‌شود، گذشته است. من اعتراف مي‌كنم كه در اين 
ش��رايط، يگانه حقيقتي كه قدرت تاييدش را دارم، همان 
حجم انباشته شده احس��اس خشم و خفقان از ترافيكي 
است كه مرا به مرتبه »بقاياي يك بدن انساني پوست‌كنده 
ش��ده« فروكاس��ته اس��ت. براي من ه��ر ن��وع ارتباط با 
»ديگري«، هر نوع پيوند عاطفي با انسان‌ها، هر نوع وفاداري 
به اخلاق و ديسيپلين، هر نوع تعهد در روابط اجتماعي و 
هر كنش برآمده از اگزيستانس يا هر قسمي از سوژگي، از 
آن حي��ث كه با تحمل و تن دادن به ترافيك در آميخته، 
چيزي جز شكنجه‌اي دردآلود نيست. در فاجعه ترافيك، 
حت��ي ماتم‌زدگي يا ش��ادكامي‌هاي حس��اني رو به زوال 
گذاش��ته‌اند. فردي ماتم‌زده را در نظر بگيريد. به وضعيت 
اس��تثنايي او با ش��نيدن خبر مرگ بينديشيد. اشك‌ها، 
چركآب��ه در ناي و گلو، منخرين خون افتاده، دس��ت‌هاي 
لرزان؛ و همه اين حجم ماتم زدگي كه تا رس��يدن بر سر 
پيكر متوفي، در ترافيك تباه مي‌ش��ود. فرد ماتم‌زده براي 
رس��يدن به »مقصد«ي ك��ه بتواند در آن ب��ا بازماندگان 
احس��اس دردمندي مشترك كند، آنقدر در ترافيك باقي 
مي‌ماند كه تمام ظرفيت عاطفي و احساس��ي‌اش از بين 
مي‌رود. ترافيك به مثابه توفاني مهيب از زمان و واماندگي، 
حتي ماتم‌زدگان را در مسير رسيدن به محل عزا از هر نوع 
شور عزاداري تهي مي‌كند. ماتم زده آنقدر در ترافيك مانده 
است كه حتي ممكن است به موضوع ماتم‌اش به جاي ابراز 

دلتنگي، فحش دهد. 
ترافيك به مثابه غيردموكراتيك‌ترين پديده ش��هري 
كه با انبوهي از خودخواهي‌ها، حق‌كش��ي‌ها، رياكاري‌ها، 
قانون‌گريزي‌ها، خودش��يفتگي‌ها، فرديت زدگي‌ها و... در 
آميخته، اگرچه كه به يك معنا بر رو ش��دن دس��ت ما و 
برملا ش��دن امر واقع غيرقابل بيان )The real( زيست 
م��ا در روزگار فقدان سياس��ت دلالت دارد، اما نويس��نده 
اعتراف مي‌كند كه براي پيوند زدن اين واقعيت سياس��ت 
زدوده برملاش��ده، با آن واقعيت موجود در خاطره جمعي 
گذش��ته‌اي نه‌چندان دور وامانده است. دوراني كه اگرچه 
تنگناي خيابان و صداي بوق و فرياد با شدت تمام جاري 
بود، اما اي��ن انبوه بدن‌هاي پي��ادگان و عابران بود كه به 
وضعيت موجود دلالتي دموكراتيك مي‌بخشيد: روزگاري 

كه »مردم با يكديگر مهربان‌تر شده بودند«. 

اقبال از نگاهي ديگر

شرق: هجدهم آبان برابر است با صد و سي و پنجمين ��
زادروز علام�ه اقبال لاهوري كه ش�ميم فرهنگ و زبان 
و تاري�خ اي�ران از ميان آثارش به مش�ام مي‌رس�د. او با 
ديدگاه‌ها و انديش�ه‌هاي ژرف خويش كه به زبان فارسي 
بي�ان داش�ت، جاني دوباره ب�ه اين زب�ان در ميان مردم 
ش�به‌قاره دميد و به قول بهار يك‌تنه‌ كار صد لش�گر را 
انج�ام داد. از اين رو محققان ايران‌پژوه به آثار وي اقبال 
بس�يار نش�ان داده‌اند. از جمله اين پژوهن�دگان دكتر 
محمد بقايي است كه با تاليف و ترجمه 34 اثر درباره اين 
متفكر پرآوازه ايران‌دوست عنوان رسمي »برجسته‌ترين 
اقبال‌شناس« را به همراه عالي‌ترين نشان فرهنگي دولت 
پاكس�تان كس�ب كرده اس�ت. آنچه در اينجا به انگيزه 
زادروز اقب�ال آم�ده، چكي�ده‌اي اس�ت از مقدمه كتاب 
»فردوس�ي برون مرز« كه بقايي ماكان درخصوص اقبال 

در دست چاپ دارد.
  

علامه  اقبال را همانند عاليجناب مولوي مي‌توان 
به منش��وري تشبيه كرد با انوار رنگين بي‌شمار، يا 
به درياي ناپيداكرانه‌اي با چش��م‌اندازهاي بيرون از 
شمار كه در هر‌يك از آنها جهاني از معنا نهان است. 
يك��ي از اين انوار يا چش��م‌اندازهاي دلفريب علاقه 
ستايش‌برانگيز وي به زبان و ادب و فرهنگ ايراني 
است. در اين مورد مي‌‌توان شواهد بسياري از ميان 
آثار او ارايه داد:گمان مبر كه به پايان رسيد كار مغان 

/هزار باده ناخورده در رگ تاك است
در بيتي ديگر زبان فارسي را برتر از زبان مادري خود 
مي‌شمارد و مي‌گويد:گرچه هندي در عذوبت شكر است  

/ طرز گفتار دري شيرين‌تر است
او از ميان همه زبان‌هايي كه بدان تسلط دارد، فارسي 
را تنه��ا زباني مي‌يابد كه مي‌تواند بار انديش��ه‌هاي او را 
برتابد. بنابراين با لحني كه يادآور ش��يوه بيان فردوسي 
اس��ت، مي‌گويد: فارسي از رفعت انديش��ه‌ام /در خورد با 

فطرت انديشه‌ام 
اين مضموني اس��ت كه ب��ه صورت‌هاي مختلف در 
شاهنامه، شناسنامه جمعي ايرانيان آمده است. اقبال را 
به لحاظ خدمتي كه به فرهنگ و زبان فارس��ي در خارج 
از ايران كرد و كورس��و ش��مع اين زبان را كه مي‌رفت در 
شبه‌قاره رو به خاموشي بگذارد، بار ديگر تبديل به شعله‌اي 
فروزان كرد و فرهنگ برآمده از آن را به چش��م جهانيان 
كشيد، مي‌توان فردوسي برون‌مرز دانست و حركت او را در 
گسترش زبان و فرهنگ ايراني در ادامه تلاشي دانست كه 
فرزانه توس آغازيد. حقيقت را اگر بخواهيم، تلاش اقبال 
در اين طريق به عنوان يك غيرايراني ستايش‌برانگيزتر از 
آفريننده شاهنامه است كه زاده و پروريده همين زبان و 
فرهنگ بوده و همانند هر ايراني مهري فطري بدان داشته 
است. بنابراين اقبال را مي‌توان در طريق عاشقان فرهنگ 
ايراني عاشق‌ترين عشاق ناميد و بي‌گمان روح فردوسي 
بزرگ، سپاسگزار و ستايشگر اين فرزانه كم‌نظيري است 
كه اگر در وصف مدينه، كعبه آمال هر مس��لمان پاكباز، 
گفته است:شهر يثرب از دو عالم خوش‌تر است/اي خوشا 

شهري كه در آن دلبر است
همين احساس را براي شيراز كه نماد كليت فرهنگ 
ايراني اس��ت، بي��ان مي‌دارد: تنم گل��ي ز خيابان جنت 

كشمير/ دل از حريم حجاز و نو از شيراز است
اقبال چهره‌اي است كه در همان زمان حياتش تقريبا 
آوازه‌اي جهاني داش��ت. زماني كه در اروپا مي‌زيس��ت به 
عنوان يك فيلس��وف معروف بود. آثار او بلافاصله پس از 
انتشار مورد توجه مترجمان و شرق‌شناسان بزرگ غربي 
نظير نيكلسون و آربري قرار گرفت و آنها را چندان عميق 
يافتند كه همانند مثن��وي معنوي، منطق‌الطير و ديگر 
آثار عرفاني طراز اول زبان فارس��ي به انگليس��ي ترجمه 
كردند. آثار وي به تدريج در سراسر جهان به‌خصوص در 
كشورهاي اسلامي شناخته شد و خوانندگان بسيار يافت. 
در نزديك به 70سالي كه از درگذشت اقبال مي‌گذرد افراد 
متعددي در بسياري از نقاط جهان آثار او را مورد تجزيه 
و تحليل و بررس��ي تطبيقي قرار داده‌اند كه در مجموع 
حجم قابل ملاحظه‌اي را شامل مي‌شود. تخمين مي‌زنند 
كه تا سال 1987 بالغ بر 18 هزار كتاب و رساله و مقاله 
درباره اين انديشمند به رشته تحرير درآمده باشد. اقبال 
در ايران نخستين بار از طريق مقاله‌اي كه شادروان محيط 
طباطبايي در مجله يغما به تحرير درآورد به مردم ايران 
شناسانده ش��د و رفته‌رفته مورد توجه محافل فرهنگي 
كشور قرار گرفت. آثار او تاثيري عميق بر ذهن بزرگ‌ترين 
منتقدان ادب فارسي از دهخدا و بهار و نفيسي گرفته تا 
مينوي و معين و صورتگر و بس��ياري ديگر نهاد. چنان 
كه او را »مولوي عصر« خواندند و س��تايش‌هاي بسيار از 
او كردن��د. وي در حوزه‌هاي ديگر نيز مورد تمجيدهاي 
كم‌نظير قرار گرفت. مرحوم ش��ريعتي كتابي مس��تقل 
درباره‌‌اش پرداخت و او را »علي‌گونه‌اي در قرن بيس��تم« 
ناميد. مرحوم مطه��ري صفت »معظم‌له« را در موردش 
به كار مي‌برد. شرق‌ش��ناس پرآوازه آنه ماري ش��يمل به 
روش��ني بيان مي‌دارد كه انوار چلچراغ وجود وي پس از 
مولانا چش��مانش را خيره ساخته است. در علاقه‌مندي 
اين محقق و انديش��مند برجسته به علامه اقبال همين  
قدر بس كه بخش قابل توجهي از فعاليت‌هاي فرهنگي 
وي وقف تحقيق و تامل در آثار و افكار اقبال ش��ده است 
كه حاصل آن كتاب حجيم و دقيق بال جبرييل است كه 
هنوز پس از گذش��ت 40 سال به فارسي درنيامده است. 
ش��يمل همچنين منظومه جاويدنامه اقبال را به آلماني 
ترجمه كرد كه نويسنده نامدار آلماني هرمان هسه، برنده 
نوبل 1948 و خالق آثار جهاني سيدارتا،‌ دميان، روزالده، 
تيزهوش و سفر به شرق ضمن ستايش اقبال مقدمه‌‌اي 
بر آن نگاشت و او را آميزه‌اي دانست از فرهنگ اسلامي، 

فلسفه غرب و عرفان شرق.

سياوش جمادي
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اي��ن نقد كوت��اه انتقادي اس��ت از خود و ديگ��ري. نقد 1 
ايدئولوژي ايراني غالبا چپ‌گرا صرفا به نسل روشنفكران 
دهه‌هاي 40 و 50 )نس��ل سوم( بر نمي‌گردد. به جاي اشخاص 
باي��د از تحليل گفته‌ها و نوش��ته‌ها آغاز كنيم. بايد از افس��ون 
نام‌هايي كه پيش��اپيش كلم��ات ناخوان��ده را ژرف‌معنا اعلام 
مي‌كنند، آزاد ش��ويم. روشنفكر اگر به راستي با فكرش زندگي 
نكند، خواهي نخواهي در گفته‌ها و نوشته‌ها و گفت‌وگوها خود 
را لو مي‌دهد. در اينجا تفسير و به معناي دقيق‌تر گزاره‌شناسي 
صرفا مس��اله‌اي نظري و لفاظانه نيس��ت. براي شناخت فاصله 
گوينده و گفته لازم نيس��ت در زندگي و كنش‌هاي اجتماعي 
و سياسي كسي تفتيش كنيم. كسي كه از چپ يا دموكراسي 
دفاع مي‌كند همزمان ممكن است با فرم و محتواي گزاره‌هايش 
خود را برملا كند. سرمقاله‌نويس��ي كه خيلي راحت پشت سر 
نام‌هاي مخالفانش صفات مذموم و پشت سر نام‌هاي محبوبش 
القاب غلوآميز و مداحانه رديف مي‌كند و سرمقاله‌اش آكنده از 
پيش‌فرض‌هاي از پيش مس��لم فرض‌شده و انگ‌هاي مجعول 
بر اس��م‌ها و جريان‌هاست، درگوش��ي به ما مي‌گويد كه از قلم 
همچون چماقي استفاده مي‌كند و اگر قدرت به دستش افتد، هر 
كسي را كه چو او نمي‌انديشد به صلابه مي‌كشد. نويسنده وقتي 
مكررا به انگ‌ها و القابي استناد مي‌كند مي‌رساند كه بهره‌اي از 
استقلال فكر و شايد اصلا بهره‌اي از فكر نبرده است. مي‌رساند 
كه دشمني كه او را بي‌توجيه چنين و چنان معرفي مي‌كند نه 
فقط دشمني فرضي است بلكه همچنين دشمن واقعي را نيز 
فرضي مي‌كند. قلمي كه به موازات اثبات خود كس��اني را كه 
چنين و چنانند نفي مي‌كند به صاحب قلمي غدار تعلق دارد كه 
از نوشتار جامه وقار براي يقه‌گيري ساخته است. چنين صاحب 

قلمي اگر قدرت مي‌داشت، قلم‌هاي بسياري را مي‌شكست. 

چپ به مفهوم ماركسيس��تي كلمه مبان��ي و اصولي دارد 2 
كه ب��دون آنها چپ، با همه تجديدنظرها و دگرگوني‌هاي 
درون‌ساختاري‌اش، ديگر چپ نيست. اين مباني به هستي‌شناسي 
چپ رايج هس��تند. يكي از اين مباني تقدم هستي اجتماعي و 
اقتصادي بر تمنيات، آرزوها و ايده‌هاي ذهني‌اي است كه صاحب 
آنها راه نجات بشريت يا دست‌كم جامعه خود را در واقعيت‌بخشي 
به آنها مي‌داند. گفته مي‌شود: »ما بايد نگاه‌مان را عوض كنيم.« 
اين يك گزاره آرمانش��هري و ايده‌آليس��تي اس��ت زيرا به جاي 
تشخيص امكانات تغيير برحسب محتواي آنچه هست پيشاپيش 
تغيير سوژه را موكول و مشروط به آن كرده است كه ما ـ و نه من 
ـ مي‌توانيم مستقل از همه مقومات دروني و بروني سوژه در يك 
لحظه صفر و تهي و ايزوله نگرش ذهني خود را سر و ته كنيم و 
با عوض كردن محتواي جمجمه خود وضعيت كلي‌اي را عوض 

كنيم كه عناصر متشكله آن بيش از آنكه از انديشه باشد از ماده 
است؛ از سرمايه و رسانه است؛ از زورافزار و جنگ‌افزار است. طنز 
ماجرا در مرجع ضمير »ما« است كه گاهي كل يك جامعه است 
و گاه حتي دنيا. »دنيا بايد نگاهش را عوض كند.« اما دنيا به قدر 
كافي از اين قلمبه‌گويي‌هاي ايده‌آليستي مصيبت كشيده است 
ك��ه وقعي بر آنها ننهد. البته به قول قدما »آرزو بر جوانان عيب 
نيست« و ما مي‌گوييم كه آرزو اساسا عيب نيست. چه آرزوهاي 
رايگاني كه رسانه‌ها يك‌ريز نثار مردم مي‌كنند! چقدر آدم‌هاي 
خوبي هستند اين مجرياني كه دم به دم از صميم جان براي ما 
شهروندان آرزوي شادي و صفا و موفقيت و خير و خوشي و رفع 
مشكلات و چه و چه مي‌كنند! چه دلبرانه ما را به ديدن نيمه پر 
ليوان فرا مي‌خوانند! چه ترزبانانه از مثبت‌انديشي و لبخند و شيوه 
برخورد صحبت مي‌كنند! چه سخاوتمندانه اميد پخش مي‌كنند 
و رضايت مي‌فروشند! اما دريغا كه هر بچه‌اي امروزه مي‌داند كه 
آرزو نان نمي‌شود و اگر بچه تيزهوشي باشد به قدر ذهن و زبان 
خودش مي‌فهمد كه تغيير وضعيت كلي منوط به تغيير هستي 
اجتماعي و اقتصادي است نه زدن عينكي كه همه چيز را زيبا و 
رضايت‌بخش جلوه دهد. نگاه خود را عوض كنيد! اما چگونه؟ با 
پا نهادن بر منيت خويش؟ با خواندن كتاب‌هاي رمز موفقيت و 
فرمول خوشبختي؟ با تمرين يوگا و تماس با نيروانا؟ با مخدرات 
و محركات؟ با شوك الكتريكي؟ گيرم كه عده محدودي به اميد 
تغيير نگاه همه اين راه‌ها يا راه‌هاي ديگري چون بازگشت ذهني 
به ايران، يونان، هند باس��تان يا ورود به آيين ميترا و تئوسوفيا 
و حكم��ت خود و وحدت وجود را امتح��ان كردند و در عمل و 
رفتارشان هم تغييراتي بر وفق ارزش‌هاي اعتقادي‌شان پديد آمد، 
اين چه تاثي��ري در وضعيت كلي‌اي دارد كه همه و هر كس را 
شامل مي‌شود؟ عقيده داشتن به چيزي كه از جمجمه يك زاهد 
غارنشين يا از اذهان يك فرقه آن سوتر نمي‌رود، حتي اگر با فشار 
تبليغات گس��ترده به اذهان عموم منتقل شود به خودي خود 
هس��تي اجتماعي، اقتصادي و سياسي تازه‌اي را ايجاد نمي‌كند 
مگر آنكه اين عقيده حاصل آگاهي از هستي اجتماعي، اقتصادي 
و سياس��ي اكنوني و وقوف بر ساز و كارهاي دروني اين هستي 
و امكاناتي كه خود اين هس��تي از درون براي تغيير خود پيش 
مي‌نهد، باش��د؛ آرزوهايي كه راه تحقق خود را از شرايط تغيير 
هس��تي و از آنچه خود هس��تي صرف نظر از ايده‌ها و خيالات 
ذهني آشكار مي‌كند، آغاز نمي‌كنند چه آرزوهاي خوب باشند 
و چه آرزوهاي بد، در پايان لاجرم به چيز بسيار بدي مي‌رسند. 

مقصود از هستي در متون ماركس يك ساحت ماوراء‌الطبيعي 
پر رمز و راز نيست. هستي انسان‌ نزد ماركس بالذات اجتماعي 
است و هستي اجتماعي چندان تفاوتي با حيات اجتماعي ندارد. 

حي��ات اجتماعي با زندگي من يا حتي نس��ل من آغاز و تمام 
نمي‌ش��ود، بلكه اين حيات برهه‌اي از تاريخ دراز خود است كه 
در س��نت، ديانت، اخلاق عرفي و قومي برآمده از اين س��نت و 
ديانت و در مناس��بات قدرت، ن��وع رابطه جماعت و حكومت، 
در زب��ان، در اعتقادات موروث��ي و دركي كه از جهان و واقعيت 
مي‌س��ازند، در فرهنگ، هنر، ادبيات و خيلي از دقايق ديگري 
تعين پيدا مي‌كند كه در يك ويژگي مش��تركند: تعلق به يك 
قوم يا ملت. اين چيزها را نبايد با آن عقايد شخصي كه ذكرش 
رف��ت، خلط كرد. اين چيزها غير از بايد و نبايدهايي هس��تند 
كه براي آن »ما«ي كذايي تعيين مي‌كنيم و اگر زورمان برسد 
به اسم فرهنگ‌سازي و مهندس��ي اذهان هزينه‌هاي گزافي را 
صرف زورآوركردن آنها به جامعه مي‌كنيم. اين چيزها از بيرون 
به موضوع – و در اينجا حيات اجتماعي – وارد نشده‌اند بلكه از 
عناصر س��اختاري و دروني آنند. وقتي از تغيير هستي و حيات 
اجتماعي مي‌گوييم چنين وضعيتي را بناست تغيير دهيم، از آب 
نمي‌توان كره گرفت، هرچند آرزو داشته باشيم كه آب را به كره 
تبديل كنيم. وضعيت موجود نه از تاريخ خود و نه از مراوده‌اي كه 
با وضعيت برگشت‌ناپذير و جهان‌گستر مدرن دارد، جدا نيست. 
اعتقاد شخصيت‌بخش شخصي به اينكه ما بايد براي تغيير جهان 
به قرون وسطا يا حتي به سنت فراداده خودمان يا به روح‌باوري، 
ماده‌پرس��تي، اعتقاد به جن يا نيمه‌ پربيني يا اين‌گونه چيزها 
ايمان بياوريم، يادآور يكي از ش��خصيت‌هاي رمان جن‌زدگان 
داستايفسكي به نام ش��يگالف است كه طرح خود براي تغيير 
دنيا را در دفترچه كوچكي مكتوب كرده است، اما اين شيگالف 
آنقدر صداقت دارد كه بگويد: طرح من از آزادي مطلق شروع و 
به استبداد مطلق ختم مي‌شود. داستايفسكي در قرن نوزدهم 
همان وحشت و ديكتاتوري‌اي را پيش‌بيني مي‌كند كه عمده 
قرن بيستم با بسيج تمامي زورافزارها، رسانه‌افزارها و مهارافزارها 
توانس��ت هم بر مغزها و هم بر اقتصاد حكومت كند و سرانجام 
بيش از آنكه از برون ضربه بخورد، از درون فرو پاش��يد. يكي از 
اركان هستي اجتماعي كه به عمد ناگفته‌اش نهاديم و به‌ويژه در 
عصر مدرن نقش��ي مهم دارد، شيوه توليد اقتصادي و مالكيت 
ابزار توليد و مساله كار و اشتغال و كاركرد بازار است. اين ركن و 
عناصر ديگري را كه برشمرديم نزد هگل تعينات روح در تاريخ 
قوم و تاريخ جهاني به شمار مي‌آمدند، اما درست نيست كه هگل 
را با افرادي چون شيگالف همسان كنيم كه طرح او بي‌شباهت 
به ايدئولوگ‌هاي خشمگين ايراني در دهه‌هاي 40 و 50 نيست: 
آزادي مطلق يا خالي‌كردن مغزها و سپس استبداد مطلق يعني 
پركردن مغزها از توهمات جناب ش��يگالف هگل مي‌گفت اين 
تعينات روح و س��ازوكار تغيير رو به كم��ال آن اصلا عقيده يا 

آرمان شخصي او نيست بلكه در يك كلام »روح عيني« است، 
پس هگل حتي ايده‌آليس��ت به آن معنايي كه براي چپ‌هاي 
ايراني طوق لعن��ت و كفر و خيانت مي‌نمود، نبود. هگل بر آن 
ب��ود كه Sache يا امر و موضوع فلس��فه‌اش از درون خودش، 
خود را مي‌شناساند و برخلاف رمانتيك‌ها او چيزي را از بيرون 
– مثلا از آرزوها و روياهاي خودش – در Sache داخل و دخيل 
نكرده است. كمابيش همه متفكران همين ادعا را دارند. ماركس 
نيز نمي‌گفت: »ما بايد نگاه خود را عوض كنيم« و همه نگاه‌ها 
بايد به ضرب و زور با نگاه شخص شخيصي كه زورش مي‌رسد، 
همسو شود. ماركس حتي ماترياليست به آن مفهوم كه طبيعت 
روح را مي‌سازد، نبود. او از طبيعت دومي سخن مي‌گفت كه با 
دس��تكاري انسان در طبيعت بكر، سرانجام به جهان مصنوعي 
متشكل از توليد افزارهاي صنعتي و جهان مبادله پولمدار بدل 
ش��ده كه خودش نقش روح ايفا مي‌كند و برعكس روح انساني 
را به ش��ي قلب كرده اس��ت. قبول مي‌كنيم كه اثبات اين ادعا 
را بدهكاري��م اما به س��بب مجال تنگ اين مقال از يك‌س��و و 
بي‌تاثيربودن اين اثبات در اصل مطلب از سوي دگر فعلا از اين 
اثبات درمي‌گذريم. هگل، ماركس و همه متفكران بزرگ تفكر را 
براي ما چنين معنا كرده‌اند: حقانيت يك نظريه نه از آن‌روست 
كه آن نظريه مال من است و چون مقام و منصب شخصيت مرا 
ممتاز مي‌كند، متفكر كاتاليزور اس��ت. واسطه و منشور و آينه 
تصادفي حقيقت كلي است. تفكر نه به پسندآ‌مدهاي شخصي 
ربط دارد نه به عقايد و آرمان‌هاي خصوصي. تفكر فراخوانش��ي 
اس��ت از سوي آنچه هست نه دفع خودخواهانه هرآنچه خلاف 
اندوخته‌هاي ذهني من است. متفكران انگيزه‌اي براي كوبيدن 
يكديگر ندارند. تفكر با استبداد رأي بيگانه است و در جايي كه 
تاريخ با مناسبات اجتماعي و رابطه با قدرت با استبداد درون و 
برون خويش��اوند خوني بوده است، آنچه تفكر ناميده مي‌شود، 
چيزي جز دفاع خودپرس��تانه از سرمايه‌هاي ابدي‌شده فكري 
نيست. لازمه تفكر پرهيز از اين‌گونه استبداد فكري مالكانه است. 
تفكر نيازمند آن است كه پرسش در باب آنچه هست براي من 
بس��ي جدي‌تر از پافشاري بچگانه بر عقيده‌اي باشد كه منطق 
حقانيت آن تعلق آن به من اس��ت. به قول هايدگر: »پرس��ش 
پارسايي تفكر است.«نقدي كه به جزم‌انديشي چپ در دهه‌هاي 
40 و 50 وارد مي‌كنند، نقدي است بر همه ما و همه جريان‌ها. 
چقدر حيات و هستي اجتماعي ايران و عناصر متشكله آن از دين 
و فرهنگ و ادبيات و آداب گرفته تا مناسبات اقتصادي و بازاري 
و ش��يوه‌هاي حكمراني نقد و واشكافي شده است؟ راه‌حل‌هاي 
اصلاحي و انقلابي تا چه حد بر بررسي وضعيات واقعي مبتني 
بوده و تا چه حد ايده‌اي بي‌ربط به اين وضعيات را چون كيشي 
نو متعصبانه و با تحكم خواسته‌اند بر امر ناشناخته زورآور كنند؟ 
اين پرس��ش‌ها براي همه روشنفكران ديني و غيرديني مطرح 
است و گزاره‌ها آشكارترين شاهد بر عاقبت محتومي است كه 

تحقق محتواي آنها مي‌تواند در پي داشته باشد. 

زیستن در هزارتوی یکسونگری

نادر فتوره‌چيمحمد بقايي‌ماكان

مجموع��ه تظاه��رات انبوه م��ردم تحت لواي »تس��خير 
وال‌اس��تريت« نه‌تنه��ا به خاطر اب��راز حس فراگي��ر عدالت 
اقتصادي كه چه بس��ا از آن مهم‌تر، براي بيان نارضايتي‌ها و 
آرمان‌هايشان است. هنگامي كه اعتراضات از منهتن جنوبي به 
بقيه شهرهاي سراسر كشور كشيده شد، به وضوح نشان دادند 
كه ش��عله اعتراضات عليه ولع شركت‌ها و نابرابري اقتصادي، 
واقعي و عميق است. اما اعتراض به نبود-يا ضعف-نمايندگي 
سياسي هم لااقل به همان ميزان اهميت دارد. مساله فاسد يا 
نالايق بودن اين يا آن سياستمدار يا حزب نيست )گرچه اين 
هم درست است( بلكه صلاحيت نداشتن سيستم نمايندگي 
است. اين اعتراض مي‌تواند و احتمالا بايد به فرآيند انتخاباتي 
دموكراتيك اصيلي تغيير شكل يابد. جنبه سياسي »تسخير 
وال‌اس��تريت« زماني به چش��م مي‌آيد ك��ه آن را كنار ديگر 
»اردوگاه‌هاي« س��ال گذش��ته بگذاريم. روي ه��م رفته، آنها 
چرخه‌اي از نبردهاي در حال ظهور مي‌س��ازند. در بس��ياري 
موارد، منش��اء تاثيرات آشكار هستند. تسخير وال‌استريت از 
ميدان‌هاي مركزي در اسپانيا الهام مي‌گيرد، كه در »15مي« 
شروع شد و درپي تسخير ميدان تحرير قاهره در بهار قبل از 
آن بود. به اين رشته اعتراضات بايد مجموعه‌اي از رويدادهاي 
م��وازي را اضافه كرد، اعتراضات گس��ترده در مجلس ايالتي 

ويسكونسين، تسخير ميدان سيندايما 
در آتن و چادر زني اس��راييلي‌ها براي 
عدال��ت اقتصادي. البته ش��رايط اين 
اعتراضات بس��يار متفاوتن��د و تكرار 
اتفاقات جاهاي ديگر نيس��تند. بلكه 
هر كدام كمي از الِمان‌هاي مشترك 
را به شرايط خود ترجمه كرده‌اند. در 
ميدان تحرير، ماهيت سياسي اردوگاه 
و اي��ن حقيقت كه معترضان به هيچ 
عن��وان نمي‌توانس��تند نماينده رژيم 
باشند، كاملا روشن بود. اين خواسته 
كه »مب��ارك بايد برود« به قدر كافي 
قدرتمند بود كه باقي مسايل را دربر 
گي��رد. در اردوگاه‌ه��اي بع��دي، در 

»پوترا دل سولِ« مادريد و »پلاسا كاتالونياي« بارسلونا، انتقاد 
به نمايندگي سياس��ي پيچيده‌تر بود. اعتراضات اسپانيايي‌ها 
مجموعه گسترده‌اي از نارضايتي‌هاي اجتماعي و اقتصادي- 
درخصوص بدهي، مس��كن و آم��وزش در ميان بقيه- را گرد 
ه��م آورده بود اما همان‌طور كه مطبوعات اس��پانيايي خيلي 
زود به مشخصه اصلي‌اش��ان پي بردند، »شعله شان« آشكارا 

معطوف به سيستمي سياسي بود كه 
ناتوان از پرداختن به اين مسايل است. 
معترضان در مقاب��ل تظاهر و ادعاي 
دموكراس��ي كه سيس��تم نمايندگي 
فعلي عرضه مي‌كند، شعار اساسي‌شان 
 Democracia« ،را مطرح كردن��د
real ya«، ي��ا »دموكراس��ي واقعي 

همين حالا.«
بنابراين، تس��خير وال‌استريت را 
بايد به‌عنوان شكل پيشرفته‌تري از اين 
خواسته‌هاي سياسي دانست. بي‌ترديد 
يكي از پيام‌هاي واضح و روش��ن اين 
اعتراضات، اين اس��ت كه بانكدارها و 
صنايع مالي به هي��چ عنوان نماينده 
ما نيس��تند: چيزي كه براي وال‌استريت خوب است، مسلما 
براي كش��ور )يا جهان( خوب نيست. يكي ديگر از ضعف‌هاي 
مهم نمايندگي به خاطر سياس��تمداران و حزب‌هاي سياسي 
اس��ت، اگرچه قرار اس��ت نماينده تمايلات مردم باشند اما در 
حقيق��ت نماينده بانك‌ها و طلبكارها هس��تند. ظاهرا چنين 
دركي به سوالي ابتدايي و ساده‌لوحانه مي‌انجامد: آيا قرار نيست 

دموكراسي، حكومت مردم در دولت-شهر )polis( باشد- كه 
تمام زندگ��ي اجتماعي و اقتصادي اس��ت؟ در عوض به نظر 
مي‌رسد براي مردم سياست نسبت به تمايلات مالي و اقتصادي 

كم‌اهميت‌تر شده است. 
منظور ما از تاكيد بر ماهيت سياس��ي اعتراضات تسخير 
وال‌اس��تريت، اين نيس��ت كه آنها را صرفا كشمكش��ي بين 
دموكرات‌ها و جمهوري‌خواهان يا سرنوش��ت زمامداري اوباما 
بدانيم. اگر جنبش رشد و ادامه پيدا كند، بي‌ترديد مي‌تواند كاخ 
سفيد و كنگره را مجبور به واكنش كند و حتي مي‌تواند مساله 
مناقشه‌برانگيز مهمي در دور انتخابات رياست‌جمهوري بعدي 
باشد. اما زمامداري اوباما و جورج بوش، هر دو مبدأ كمك‌هاي 
مالي ب��ه بانك‌ها بودند؛ فق��دان نمايندگي كه ب��ا اعتراضات 
برجسته ش��د، مربوط به هر دو حزب مي‌شود. با اين شرايط، 
خواسته اسپانيايي‌ها براي »دموكراسي همين حالا« به نظر هم 

اضطراري و هم چالش‌برانگيز مي‌رسد. 
اگر اين اردوگاه‌ه��اي اعتراضي متفاوت-از قاهره و تل‌آويو 
گرفته تا آتن، مديس��ون، مادريد و حالا نيويورك-همگي يك 
نارضايتي از نمايندگي سياس��ي ساختار موجود را ابراز كنند، 
آنگاه چه جايگزيني ارايه مي‌كنند؟ »دموكراسي واقعي« كه در 

نظر دارند، چيست؟ 

مبارزه براي »دموكراسي واقعي« در قلب تسخير وال‌استريت
مايكل هارت و آنتونيو نگري/ترجمه: كيا مسعودي


