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تمدن سرزمین سند

از لحاظ تاريخي س��رزمين س��ند از قديمي  ترين ��
فرهنگ و تمدن هاي دنيا به ش��مار مي رود. مردم اين 
س��رزمين منازل ارتقابي را طي كرده و به يك جامعه 
بافرهنگ رسيده بودند و نمونه آن از آثار كهن و باستاني 

موئن جودرو )تپه مردگان( به دست مي آيد. 
پيوس��تگي هاي فرمانروايان س��ند با پادشاهان و 
حاكم��ان ايران كاملا ب��ه خوبي در تاريخ مش��هور و 
نمايان اس��ت. اين به علت نفوذ و پيشرفتي است كه 
دانش��مندان و ش��اعران، عارفان و روحانيان ايران در 
دربار هاي فرمانرويان س��ند داشتند. تالپوران ترجيح 
مي دادند كه اين بزرگان براي هميشه در سند حكومت 
اختي��ار كنند. يكي از اين بزرگان ادب، ميرزا خس��رو 
بيگ گرج��ي، نخس��تين گرجي اي بود كه به دس��ت 
سفير اميران تالپور از ايران به سند آورد. ميرزا خسرو 
بيگ در سال 1790 ميلادي در شهر تفليس پايتخت 
گرجستان به دنيا آمد. ميرزا قليچ بيگ در كتاب تاريخ 
سند اسم پدرش را »الكندرخان« ناميده است. درباره 
تحصيلات مقدماتي ميرزا خس��روبيگ آگاهي اي در 
دست نيس��ت. اما در مدت هشت سال كه او در ايران 
پيش حاجي ابراهيم، وزير باتجربه ش��اه ايران زندگي 
كرد، از خود او و از معلمان و دانشمندان ايراني تعليم 
فراگرفت و تربيت يافت و از اطوار، آداب و اخلاق دربار 
شاهنشاهي مطلع شد و اين نشست و برخاست با افراد 
مختلف در كردار و منش او استحكام و پختگي و اطوار 
و عادات ش��اهزادگان به درجه كافي آورد. زماني را به 
عنوان س��فير دولت تالپوران در بمبئي گذراند. ديوان 
اشعار و بالاخره محك خسروي »كتاب حاضر« در سال 
1817 ميلادي به فرمان ميركرم علي خان و ميرمراد 
علي خان تالپور تاليف كرد. محك خسروي تذكره الشعرا 
يا جنگ غزليات شعراي متاخر است كه برحسب اوزان 
عروضي و قوافي و رديف ترتيب يافته است و 52 شاعر 
را دربردارد و شعرايي كه اشعارشان در اين نسخه ارزنده 
گرد آوري ش��ده نيز در يك صد سال بوده اند و مي توان 
آنها را ش��عراي متاخر گفت كه در ايران، سند و هند 

مي زيسته  اند. 

بازمانده قرون وسطا

در دوران��ي كه رمانس با دن كيخوته  س��روانتس پا ��
به گس��تره تازه رمان گذاش��ت، در دوراني كه ادبيات 
مانند بس��ياري از هنرهاي ديگر به سوي مردم به ويژه 
طبقه متوس��ط گش��وده شد، گونه اي رش��د يافت كه 
با دلهره هاي مردم ناش��ي از رس��وبات انديش��ه قرون 
وسطايي، همسازي داش��ت و شايد بتوان گفت بياني 
از آن به ش��مار مي آمد. »گوتيك« كه پيش از اين در 
معماري سبكي شناخته شده بود، سبكي كه مي خواست 
از راه كليساها و ديگر بناهاي خود، راه از سبك كلاسيك 
پسارنسانسي فراتر برد، اكنون در قالب گونه اي ادبي رخ 
نمود. »گوتيك« را بس��ياري نكوهيدن��د و در طرد آن 
كوش��يدند، اما چون برآمده از ذهنيت اجتماعي اروپا 
و فرزند راس��تين سده هجدهم به شمار مي آمد، مانند 
سبك امپرسيونيسم در نقاشي كه بسيار نقدهاي تند 
و نكوهش هاي سنگين بر آن بار گشت، توانست نه تنها 
به بقاي خود ادامه دهد، بلكه فصلي تازه در كتابخواني 
در جامع��ه غربي ب��از ك��رد. اين بار مخاطبان��ش،  نه 
انديشه مندان، نه سياسيون، نه فيلسوفان، كه مردم و به 
ويژه زنان از هر طبقه و قشر بودند. بيراه نيست كه بگوييم 
رمان، كتاب را به ميان مردم برد و پس از اختراع چاپ، 
از عمده عوامل گسترش كتابخواني به شمار مي آيد. در 
ميان گونه هاي گوناگون رمان نويسي، »گوتيك« اقبالي 
يافت كه تا امروز نيز در س��ينماي داس��تاني ما جاي 
خود را باز كرده اس��ت. فرد باتينگ، نويس��نده كتاب، 
»گوتيك« را از نخستين معناها و برداشت ها تا سينماي 
سده بيس��تم پي مي گيرد. اين پيگيري شما را نه تنها 
با گونه »وحشت«، بلكه با داستان هاي سوررئاليستي، 
براي نمونه داس��تان هاي پو، آشنا مي كند و به معناي 
واقعي، اصط��لاح »گوتيك« را نه تنه��ا در ادبيات، كه 
منظور كتاب بوده، بلكه در معماري و سينما نيز معرفي 
مي كند. در بخش پاياني كتاب، مي بينيم كه سينماي 
تجاري چه اندازه به اين گونه ادبي مديون است و شايد 
بي آن، س��ينماي تجاري به گونه هاي��ي مانند كمدي 
محدود مي شد زيرا رد پاي »گوتيك« را حتي در بنيان 
گونه پليسي نيز مي توان ديد. در ايران، اين گونه نه تنها 
مهجور، كه بس��يار ناشناخته مانده است. تنها استثنا، 
برخي از آثار هدايت است كه با تاثير گرفتن مستقيم و 
غيرمستقيم از اين دست رمان ها، تجربه هايي ارزشمند 
داش��ته است. اما اسفا اين راه را بيراه گفتند و ادامه اش 
در برزخ فراموشي فروماند. اميد است كه كتاب حاضر 
در زنده كردن اين گونه هنري، در ادبيات و س��ينما، با 
برانگيختن، پديد آمدن آثاري ديگر در اين زمينه بتواند 

تاثيري داشته باشد. 

 كتابفروشي 
و سیر تحول آن در تهران

شرق:�قسمت�اول�اين�يادداشت�را�در�صفحه�كتاب�هفته���
گذشته�خوانده�بوديد.�اينك�قسمت�دوم�را�مي�خوانيد.�

  
مرح��وم فروغي نيز در يادداش��ت هاي خود از دكان 
شيخ حس��ن ياد مي كند كه كتابفروشي بوده و هفته اي 
دو، س��ه بار به آنجا سر مي كش��يده و در آنجا با دوستان 
خود ميرزا محمدخان قزويني و معتمدالممالك و ميرزا 
صادق خان ديدار مي كرده است. آنچه از اين يادداشت ها 
برمي آيد علاقه مندي فروغي نسبت به كتاب هاي فرهنگي 
و همچنين آثار فلسفي و لغوي و تاريخي بود. احتمالا اين 
شيخ حسن همان است كه آقاي ساعدلو از حجره پررونق 

او ياد مي كند. چند نمونه از يادداشت هاي فروغي: 
– جعبه اي را كه براي محفظه كتاب لغت لاروس داده 

بودم بسازند آورده اند، بد نشده است. 
- انتخاب كتاب براي واردكردن از فرنگ. 

- امسال من قريب 200 تومان كتاب خريده ام و بيش 
از اين قوه ندارم. 

- براي آقا ش��يخ حسن از بيروت قدري كتاب آورده 
بودند ازجمله كتاب مقاله الادب. 

- بيكار بودم حجره آش��يخ حسن رفتم. كتاب لغت 
آنالوژيك را كه ديش��ب گفت وگو كرده ب��ود آورد ديدم. 
خيلي خوب كتابي است، منزل آوردم كه درست ببينم. 
ب��ه نظرم نتوانم از اين كتاب بگ��ذرم. كتاب خريدن مرا 
خانه خ��راب كرد، نمي گذارد در امور ماليه خودم ترتيبي 

بدهم، جلوگيري خودم را هم ندارم. 
- حجره شيخ حس��ن با آقاي ش��يخ محمد )علامه 
قزوين��ي( و معتمدالممالك و مي��رزا صادق گفت وگوي 
متفرق كرديم. از اش��عار سنايي و ناصرخسرو هم بعضي 
اشعار خوانديم. مذكور شد كه سنايي ]اشعار[ خوب كم 
دارد. همچنين ناصرخس��رو اشعار قرص دارد و او مردي 
بوده... نيز گفت وگوي خط و اصلاح خط فارسي به ميان 
آمد، گفتم تغيير دادن خط فارسي كار صحيحي نيست 
بهتر آن است كه گذاشتن اعراب كم كم معمول شود. )1( 
ش��ادروان س��عيد نفيس��ي در خاطرات خود نيز از 
كتابفروش��ان اوليه تهران ياد كرده اس��ت و شمه اي به 
ش��رح حال آنان پرداخته اس��ت: »بازار حلبي سازان در 
ميان مس��جد شاه و مس��جد جامع قديم يكي از مراكز 
كتابفروش��ان تهران بود. عده ديگر از كتابفروش��ي ها در 
تيمچ��ه مخصوص كتابفروش��ان كه در مي��ان تيمچه 
حاجب الدوله و بازار »ارسي دوزان« است دكان داشتند و 
آنها معتبرترين كتابفروشان تهران بودند. كتابفروشاني كه 
در بازار حلبي سازها دكان داشتند، از درجه دوم به شمار 
مي رفتند و خود آن بازار را براي اينكه احترام شان بالا برود 
»بازار بين الحرمين« مي گفتند و مقصودشان از »حرمين« 
مسجدشاه و مسجد جامع بود. برخي از اين كتابفروشان 
بازار بين الحرمين به خانه هاي كساني كه علاقه به كتاب 
داش��تند مي رفتن��د و كتابي را كه تازه به دس��ت آورده 
بودند به ايش��ان ارايه مي دادند و معامله مي كردند؛ زيرا 
بس��ياري از مردمي كه اهل كتاب بودند كسر شأن خود 
مي دانستند به دكان شان بروند. در آن زمان نمي دانم به 
چه جهت در تهران كتابفروشي تخصص مردم خوانسار 
شده بود و بيشتر كتابفروشان سرشناس تهران خوانساري 
بودن��د، از آن جمله دو برادر بودند به نام ملامحمدرضا و 
ملامحمدصادق)2( كه هر دو عمامه شيرش��كري بر سر 
داشتند و دكان كوچكي در ضلع جنوبي بازار حلبي سازها 
گرفته بودن��د. ملامحمدصادق بيش��تر در همان دكان 
مي نشست و مشتريان را راه مي انداخت و ملامحمدرضا 
در شهر مي گشت، كساني را كه كتاب دوست بودند خوب 
مي ش��ناخت و هميشه با يك بغل بزرگ كتاب خطي و 

چاپي به خانه ايشان مي رفت و كتاب ها را ارايه مي داد. 
... ملامحمدرضا اغلب كتاب هاي خطي و چاپي بسيار 
خوبي براي پدرم مي آورد و در اين اواخر كه به مكه رفته 
و »حاج محمدرضا« ش��ده بود ريش حنابسته متوسطي 
داش��ت، عمامه كوچكي بر سر مي گذاشت و لباس هاي 
محقر مي پوشيد. در زير هر دو بازوي خود دو بغل كتاب با 
خود مي آورد كه آنها را با تسمه چرمي به هم بسته بود تا 
در راه نريزد و باعث زحمت او نشود. گاهي هم به اصطلاح 
كتابفروش هاي آن زمان كتاب را »تاخت« مي زد؛ يعني 
كتاب��ي مي داد و مطابق قيم��ت آن، كتاب يا كتاب هاي 

ديگري مي گرفت و به ديگري مي فروخت.« )3( 
مرحوم نفيسي درباره فعاليت نشر كتاب توسط اين 
كتابفروشان مي گويد: »... برخي از كتابفروش هاي اين بازار 
كتاب هاي كوچك ارزان چاپ س��نگي انتشار مي دادند و 
چون بيشتر اين كتاب ها را براي بچه ها چاپ مي كردند، 
به آنها كتاب هاي »بچه خواني« مي گفتند. پيداس��ت كه 
روي كاغذ با چاپ بد منتشر مي كردند تا بسيار ارزان تمام 
ش��ود و تخصص آنها چاپ كردن »عم جزء« و تعزيه ها و 
داس��تان هاي عاميانه پرمش��تري مانند چهل طوطي و 
حسين كرد و رستم نامه و اس��كندرنامه و نوش آفرين و 
اين گونه كتاب ها بود. گاهي هم گلستان سعدي و ترسل 
را كه راهنماي انشاء در آن زمان بود چاپ مي كردند.«)4( 
ادامه�دارد...
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گوتيك
 نويسنده : فرد باتينگ
مترجم: عليرضا پلاسيد

ناشر: افراز

ذخاير باستاني زبان فارسي Á� –�پهلوي�هاي�پژوهش�به�كه�شد�چه�فرخزاد:�پوران
اوستايي�روي�آورديد؟�

فري�دون�فضيل�ت: در دوره اي از پژوهش ه��اي خود، 
درگير مطالعه و تحقيق روي زبان علمي انگليسي بودم كه 

به چند نكته مهم پي بردم: 
الف( هندو- اروپايي بودن زبان انگليس��ي. هم ريشگي 

تاريخي و كهن زمان آن با زبان هاي هندو- ايراني 
ب( ساخت پسوندي- پيشوندي زبان علمي انگليسي 

ج( تكيه قوي و غني زبان انگليس��ي علمي به موارد و 
مصالح زباني  زبان هاي باس��تاني يوناني و لاتين در حوزه 

واژه سازي علمي براي انگليسي جاري و امروزي. 
هركس كه درگير اين نوع پژوهش ها مي شود، بلافاصله 
ذهنش به اين س��و مي رود كه آيا ب��ا بهره گيري از ذخاير 
باس��تاني و مياني زبان فارس��ي و با الگوس��ازي با قواعد 
واژه س��ازي در انگليسي علمي، مي ش��ود كاري براي زبان 
علمي فارس��ي انجام داد. اين شد كه هم با آشنايي قبلي 
خ��ود با زبان علمي- در جاي��گاه يكي از مهم ترين منابع، 
وام گيري هزارس��اله در ادب فارسي- دامنه بيشتري دادم 
و هم به يادگيري زبان هاي پهلوي، اوستايي و سانسكريت 
پرداختم. بد نيست بدانيد زبان هاي پهلوي سغدي و عربي، 
بن سازه هاي بلافصل فارسي دري اند و بالطبع بن سازه هاي 

فارسي امروزند. 
Á��ايد؟�خوانده�هم�سغدي�زبان�شما

نه هنوز فرصت نكرده ام ولي اهميتش را در ش��ناخت 
لايه ه��اي زيرين زبان فارس��ي كمتر از عرب��ي و پهلوي 
نمي دانم. در واقع مطالعه مس��تقيم بناي زبان فارس��ي و 
پژوه��ش روي نزديك ترين عناصر ش��كل دهنده اين بنا 
از مطالعه س��ه زبان پهلوي، سغدي و عربي آغاز مي شود، 
ولي اوستايي و سانسكريت را تاكنون خيلي جدي دنبال 
كرده ام. در جايگاه سرچش��مه هاي آغازي��ن زبان، دين و 
فرهنگ فارس��ي، اين را هم اضافه كنم كه مطالعه برخي 
متون سانس��كريت از قبيل متن سانسكريت كليله ودمنه 
و ريگ ودا، آن اندازه من را با لغت شناس��ي و س��اختمان 
صرفي آن آشنا كرد كه به نحو ملموس متوجه بشوم زبان 
سانس��كريت واقعا پل ارتباطي زبان ما با زبان هاي هندو- 
اروپايي اس��ت يعني در آغاز راه، هدف اصلي من آشنايي 
پردامنه روي زبان هاي سانسكريت، يوناني باستان، اوستايي 
و پهلوي بود براي يافتن راه و الگويي جهت مبارزه به سهم 
خود با فقر شديد زبان فارسي در حوزه زبان علم. اين را هم 
اضافه كن��م كه هنوز معتقدم در حوزه زبان علم – تاكيد 
مي كنم منظور زبان ادبي نيست- زبان فارسي از فقيرترين 

زبان هاي دنياست. 
Á��جايگاهي�چه�شما�براي�كرد�دين�ترجمه�و�پژوهش

در�مطالعات�اوستايي-�پهلوي�دارد؟�
زماني كه تصميم گرفتم به نحو اساسي با زبان پهلوي 
درگير بشوم، اين كار را نخست با مطالعه جمله به جمله 
متون پهلوي كتابي موجود ش��روع كردم و در اين راه هم، 
مس��تقيم خود متن را مي خواندم و ه��م از واژه نامه هاي 
تخصصي آن متون بهره مي بردم و هم از ترجمه هاي موجود 
فارسي و انگليسي براي درك بهتر متن كمك مي گرفتم. به 
دين كرد كه رسيدم از كتاب هاي پنجم تا نهم ترجمه هاي 
انگليسي سنجاناي پسر، و، وست براي شروع، كمك رسان 
بودند و از ترجمه هاي انگليسي و فرانسوي هنينگ، ماريان 
موله و شائول شكيد نيز بهره مي بردم؛ به ويژه در كتاب سوم 
از ترجمه پي ير دومناش، پهلوي دان فرانسوي هم بهره هاي 
بسيار گرفتم، ولي خيلي زود متوجه شدم آنچه در ترجمه 
غربي ها منعكس يافته با آنچه من ايراني، اساسا از اين متون 

مي فهمم متفاوت است. 
اضاف��ه كنم ك��ه در قرائت گزارش هاي پهلوي يس��نا 
ونديداد، واژه نامه هاي تخصصي قابل اتكا و كمك رس��اني 
موجود اس��ت. ضمنا همه جا مي خواندم كه دين كرد سوم 
از حكمت ارسطويي متاثر و بهره ور است و چون با حكمت 
معروف به مشاء ارسطو آشنايي بسنده اي داشتم، به نظرم 
رسيد كه مجموعه مطالعات من در متون پهلوي از يك سو 
و آش��نايي ام با حكمت ارسطو ش��ايد در درك و گزارش 
دقيق تري از كتاب سوم كمك كند، البته هيچ جا نخوانده 
بودم كه دين كرد سوم، مش��حون از آزموده هاي اشراقي- 
افلاطوني- فلوطيني است. هرچه در دين كرد سوم جلوتر 
رفتم، به اين نتيجه رس��يدم كه دين كرد سوم مالامال از 
مصطلحات فلسفي مشايي است ولي نه در فضاي فكري 
مشايي، بلكه آن مصطلحات، در چارچوبي مطلقا اشراقي به 
كار گرفته شده اند. از اين رو، كشف چارچوب اشراقي كتاب 

سوم دين كرد را برآمد پژوهش هاي خود مي دانم. 
Á��حتي�ي�ا�مس�تقيم�تاثيرپذيري�ب�ر�ش�ما�تاكي�د

غيرمستقيم�حكمت�اشراق�به�نحو�اعم�و�حكمت��الاشراق�
س�هروردي�به�نحو�اخص�از�فرهنگ�فلسفي-�اشراقي�

ايران�پيش�از�اسلام�متوجه�چه�نكاتي�است؟�
اول ي��ك نكت��ه مهم را ي��ادآوري كنم ك��ه در تغيير 
مطالع��ات م��ن از پژوهش روي زبان علم در انگليس��ي و 
فارس��ي- كه هنوز آن را دنبال مي كنم- توجه متمركز در 
دين كرد سوم به ويژه كتاب سوم نقش اساسي داشت و آن، 
اين بود كه در مطالعات فلسفي-عرفاني خود آرزو مي كردم 
ترجمه اي س��ره از حكمه الاشراق س��هروردي )كه من آن 
را فرزانش فرهمندي ترجمه ك��رده ام( ارايه كنم. در واقع 
بي هيچ آگاهي قبلي از يكس��اني بحث هاي اشراقي كتاب 
حكمه الاشراق و بحث هاي اشراقي دين كرد سوم، سرگرم 
ه��ر دو كتاب بودم و اين يكي از ش��گفتي هايي بود كه با 
آن روبه رو شدم. دين كرد سوم و حكمه الاشراق سهروردي 
آبشخور يكس��اني در فرزانگي فروغ دارد و چه بسا هر دو، 
دو نماينده جدا از هم از حكمت خسرواني اند. فضاي فكري 
حاكم بر دين كرد س��وم، همان فضاي عرفاني- اشراقي در 
كتاب اساس��ي شيخ اشراق يعني حكمه الاشراق است. در 
واقع درس��ت است كه كتاب س��وم مملو از اصطلاحات و 
فرزانواژه هاي حكمت ارسطويي است ولي آن اصطلاحات 
در چارچوب مطلقا اش��راقي و فض��اي فكري خاصي ارايه 
مي ش��ود كه تا قبل از پژوهش من روي دين كرد س��وم، 
كسي متوجه آن نشده بود. اجازه دهيد چند نكته اساسي 
را معرفي كنم: يكي از بحث هاي ريشه اي حكمت اشراق، 
پذيرش سلسله مراتب است هم در اشيا و افراد جهان و هم 

در طي طريق اشيا و افراد به سرمنزل مقصود. در حكمت 
اشراق، طريقه چينش اشيا و افراد جهان، يكسره، پلكاني 
است. در دين كرد سوم هيچ فصلي نيست كه به موضوعي 
از ديد نظام پلكاني نگاه نشود و نظام سلسله مراتبي در عالم 
و آدم ترك نمي شود. فقط چون در دين كرد سوم بر وجود 
دو ب��ن ازلي و آغازين، يك��ي آفريننده و ديگري مخرب و 
پادآفرين تاكيد مي ش��ود، همه روندها و اشياء افراد جهان 
مينوي و مادي دو دسته مي شوند. يا به بن اهورايي پيوند 
دارند و در آخر به آن باز مي گردند يا به بن اهريمني پيوند 
مي خورند و در پايان كار جهان به همراه بن اهريمني خود، 
بند بند ش��ده و نابود مي شوند. شگفت تر اينكه، دين كرد 
سوم، در چند جاي مهم، بن روشنايي و اهورايي را با عبارت 
پهلوي روشنيه-يي-بن- روشن معرفي مي كند كه در ادب 
اشراقي س��هروردي به نورالانوار ترجمه و تعبير مي شود. 
حتي در چند جا در دين كرد سوم، بن همه تاريكي ها كه 
در نظام واژگاني ش��يخ، غس��ق معرفي مي شود، با عبارت 
پهلوي تاريكيه-يي-بن-تاريست، معرفي مي شود. اين را نيز 
اضافه كنم نويسندگان دين كرد سوم در چند فصل مهم، به 
بحث ماهيت و وجود نزديك مي شوند و آشكارا به موضوع 
اشراقي اصالت مهيتي خود تاكيد مي كنند كه در ترجمه 

كتاب سوم آن را مرتبا گوشزد كرده ام. 
Á��الاش�راق�حكمت�در فك�ري� عناص�ر� مهم�تري�ن�

س�هروردي�كدام�است�و�س�ر�نخ�آن�نكات�در�دين�كرد�
در�كجاهاست؟�

بحث نظام پلكاني عالم و آدم كه ذكرش رفت و اصالت 
مهيت، نورالانوار، نبرد خيروشر و رسيدن هر يك در پايان 
جه��ان به بن خود، غايت قصواي جهان اس��ت. تفس��ير 
دين كرد بر دو مفهوم فره يزداني و انسان، بسيار شنيدني 
است: از فرهنگ فكري دين كرد اين گونه بر مي آيد كه فره 
يزداني، انرژي و كار مايه حركتي محدود و مش��خص هر 
موجود در جهان اس��ت كه ب��ه آن موجود كمك مي كند 

تا وظايف آفرينش��ي خود را به درستي به انجام رساند تا 
بتواند س��ربلند به فرشكرد يا غايت كمال جهان رسد. در 
تعريف انسان، دين كرد سوم، انسان را اخو-يي- استومند 
معرفي مي كند كه همان جان اهورايي پا به هستي مادي 

گذارده است. 
Á��به�نياز�كه�هس�ت�كرد�دين�در�ديگري�مهم�ويژگي

توضيح�دارد؟�
بله؛ س��نت عقلاني دين كرد قابل تامل است. مي دانيم 
حكماي مسيحي و اسلامي، با بهره گيري از سنت عقلاني 
يون��ان باس��تان، براي دين ه��اي خود در پ��ي بنيادهاي 
خردورزان��ه و تعقلي بوده اند و نام اين كوش��ش، فلس��فه 
مسيحي و فلسفه اس��لامي لقب گرفته است. براي نمونه 
در تم��دن ايراني-اس��لامي از يعقوب اس��حاق كندي تا 
حاج ملاهادي س��بزواري، كوشش��ي پيگير ب��راي ابتناي 
مبادي دين بر حكمت تعقلي يونان را شاهديم؛ كه به اين 
مجموعه، نام كلي فلسفه اسلامي مي دهيم تا زمان ما ادامه 
دارد. جدا معتقدم پردازندگان دين كرد براي تبيين عقلي 
مبادي دين مزدايي از حكمت عقلي-فلسفي-اشراقي يونان 
باستان، براي پي ريزي آنچه كه اگر بر جاي مي ماند امروزه 

به آن نام فلسفه مزدايي مي داديم، بهره ها بردند. 
Á��وداشناسي�ريگ�آن�رأس�در�و�شناسي�سانسكريت

چه�جايگاهي�در�پژوهش�هاي�اوستايي-پهلوي�دارد؟�
اول اينكه، از نظر زباني، بخش گاهاني اوستا و دو كتاب 
اول و هفتم ريگ ودا در آنچنان فضاي آش��نا و مشابه اي 
سروده شده اند كه حتي غربي هاي خاورشناس كه در اين 
زمينه كار كرده اند، بعيد نمي دانند كتاب هاي يكم و هفتم 
ري��گ ودا زمان عبور طوايف هندو-ايراني از فلات ايران و 

قبل از رسيدن به شبه قاره سروه شده باشد. 
دوم اينكه هم ريشگي واژگاني، يكساني ساختمان هاي 
صرفي و ساختارهاي مشابه نحوي دو زبان اوستا درگاهان 
و سانسكريت در ريگ ودا، به اندازه اي نزديك اند كه گويي 

يك زبانند با دو لهجه. از آنجا كه حجم سروده هاي ودايي 
به جا مانده، دست كم 20 برابر حجم سروده هاي گاهاني و 
برخي يشت هاي كهن است، اين مي تواند به درك ژرف تر 
ريشه شناسي اوستا و ساختمان صرفي-نحوي آن كمك 
شاينده كند و از آنجا كه اوستاشناسي، شناخت فرهنگ و 
تاريخ و زبان و دين ايران زمين، در اعمال تاريخ و نخستين 
آبش��خورهاي تاريخي و زمانيك آن اس��ت، هيچ پرتوي 
قوي تر از سانسكريت شناسي و در رأس آن ريگ وداشناسي 
براي رازگشايي از اين آغازين ترين آغازه هاي فرهنگ ايراني 

كمك نمي كند. 
Á��كدام�از�عمدتا�كرد،�دين�خود�پهلوي،�ادب�حوزه�در

دسته�از�متون�پهلوي�متاثر�است؟�
از نظر زباني، دين كرد، سخت وام دار گزارش هاي پهلوي 
يس��نا و ونديداد اس��ت. عجالتا عرض كنم براي من و هر 
كس كه كتاب هشتم دين كرد را قرائت كرده، محرز است 
كه نويس��نده كتاب 21 نسك اوستاي دوره ساساني را در 
اختيار داشته است. بايد توجه كنيم ديد و داوري امروزي 
ما در باب اوس��تاي گاهاني و ديگر بخش هاي اوستا با ديد 
و داوري موبدان دوره ساس��اني و حتي موبدان سده هاي 
آغازين دوره اسلامي درباره گزارش پهلوي اوستا متفاوت 
است. ما امروزه، اوستا و ترجمه هاي آن و داوري در باب آن 
را بيشتر وام دار پژوهندگان باختري هستيم. ولي موبدان 
دوره ساساني و پيش از آن، گزارش هاي پهلوي يسنا، خرده 
اوستا ونديداد را اصل مي گرفته اند. به همين جهت مطالعه 
و پژوهش در متن پهلوي دين كرد، از سوم تا نهم، باز بسته 
پژوه��ش در گزارش هاي پهلوي برجاي مانده اس��ت. در 
دين كرد هش��تم، نه از روي نشان دادن زيادت، بلكه واقعا 
هزار عنوان معرفي مي شود كه نويسنده هر هزار عنوان را 
از مجموعه فصل هاي هزارگانه بيست و يك نسك اوستاي 
دوره ساس��اني نقل مي كنند و فحواي نوش��تار، آش��كارا 
حاكي از قرائتي مس��تقيم و رونويسي اي سر راست است. 
يعني واقعا در دين كرد هش��تم هر هزار عنوان هزار فصل 
نسك هاي بيست ويك گانه  اوستاي دوره ساساني نوشته 
آمده اس��ت. بر اين نكته اگر اين ادع��ا را اضافه كنيم كه 
كتاب هاي پنجم، ششم و هفتم دين كرد گزارشي دگرباره 
از برخي نسك هاي اوستاست، دانسته مي شود كه دين كرد، 
از سوم تا نهم، يكسره گزارش و تكمله اي بر اوستاي دوره 
ساساني است كه تا زمان نگارش مجموعه دين كرد، هستي 

داشته است. 
Á��بر�كردشناس�ي�دين�كه�داد�نظ�ر�توان�مي�آيا�پ�س

اوستاشناسي�پرتوافكن�است؟�
آن گونه كه ما امروز، تحت ترجمه هاي غربيان، اوستا را 
مي فهميم، نه؛ پرتوافكن نيست و كمك اساسي نمي كند. 
دين كرد با اوستاي باس��تان در تماس مستقيم نيست، با 
اوس��تاي به پهلوي گزارش شده زمان ساسانيان در تماس 
است. همه تمركز دين كرد متوجه اين نكته است كه درك 
موبدان ساساني از اوستا را بازتاباند نه اينكه گزارشكر دقيق 
خود اوس��تاي باستان باش��د. بزرگ ترين سندي كه براي 
ادعاي خود دارم، ترجمه پهلوي بخش گاهاني يسناست؛ كه 
يكسره متفاوت است با آنچه ما امروزه از گاهان مي فهميم. 
سخت بر اين باورم كه موبدان دوره ساساني، از بنياد، گاهان 
را نمي فهميدند، بنابراين در ترجمه پهلوي خود از گاهان، 
ترجم��ه مطلقا ناوارد و بي ربط با گاه��ان را ارايه مي كنند. 
زماني كه آوانويسي و ترجمه اينجانب از گزارش پهلوي 72 
هات يسنا منتشر شود، اين ادعا دقيق تر اثبات خواهد شد. 

Á��كدام�به�عمدتا�فارسي،�زبان�ذخاير�گوييد�مي�وقتي
ذخاير�توجه�داريد؟�

مجموعه ماندگارهاي ادبي زبان فارسي از گاهان گرفته تا 
سنگ نوشته ها، الواح و غيره و متون ادبي امروز، همه ذخاير 
زبان فارسي اند؛ ولي زبان هاي محلي عمدتا از نظر نوع ارايه 
آوايي لغات و هم از نظر معرفي ماده هاي اسمي و ريشه هاي 
فعلي، جزو اساسي و مغفول ذخاير فارسي  هستند. به جد 
معتق��دم براي غني كردن زبان علم در فارس��ي، زبان هاي 
محلي، سرچشمه بي بديلي اند كه مي توانند بخش عمده اي 
از فق��ر علمي زبان فارس��ي را زايل كنن��د. ذخيره اي كه 
فرهنگس��تان هاي قديم و جديد در عمل – نه در تبليغات 

و سخنراني ها- به آن بي توجهي نشان داده اند. 
Á��و�افغانس�تان�در�كه�فارس�ي�زبان�ديگر�ان�واع�آي�ا

تاجيكس�تان�به�آن�سخن�مي�روند�و�حتي�به�خطي�جز�
خط�فارس�ي�نوشته�مي�شوند،�جزو�ذخاير�زبان�فارسي�

محسوب�مي�شوند؟�
بله، به جد بله، حتي ادب شناساني كه در شبه قاره چه 
در ح��وزه ش��عر و چه در حوزه عرف��ان، هرچه كه به زبان 
فارسي به جا گذاشته اند، جزو ذخاير زبان فارسي به حساب 

مي آيند. 
Á��چ�ه�اس�لام�از�پي�ش�ايران�ي�ه�اي�زبان�مطالع�ه

رهگشايي�هايي�در�مطالعه�گنجينه�زبان�و�ادب�فارسي�
دارد؟�

اين ارتباط دو سويه است، يعني هم پژوهش روي زبان هاي 
محلي –در ايران، افغانستان يا تاجيكستان و ديگرها- به حل 
معضلات متون فارسي ميانه شرقي و غربي مدد مي رساند و 
متعاقبا دستگاه هاي آوايي و ريشه شناسي اين سرزمين را وزن 
علمي و دقيق تر مي دهد كه مي تواند غني تر كردن و پرداشته تر 
كردن زبان فارسي گوياي امروزي مدد برساند. حتي مطالعه 
زبان پهلوي و ارمني به درك بهتر هر دو زبان كمك مي كند. 
بس��ياري لغات پهلوي در ادب ارمني بر جاي است كه آنها را 
در مجموعه نوشتارگان بر جاي مانده پهلوي نمي بينيم. همين 
رابطه چند س��ويه ميان زبان هاي ايراني باس��تان و زبان هاي 

محلي و ديگر ذخاير زبان فارسي بر جاي است. 
Á��تحت�را�ديگر�منابع�كدام�–پهلوي�اوستايي�ادب�در

پژوهش�يا�احيانا�شرح�و�ترجمه�داريد؟�
يك گزارش س��ه زبانه از 72 هات يسنا را نيز در دست 
دارم. در گزارش اوستايي عمدتا متكي بر كار بس ارجمند 
جليل دوس��تخواه هستم. گزارش پهلوي يسنا را به همراه 
ترجمه و آوانويسي و گزارش سانسكريتي موبد نريوسنگ 
از يس��نابا آن همراه اس��ت. دين كرد، از س��وم تا نهم، نيز 
سال هاس��ت تحت پژوهش است. اگر فرصتي بر جاي بود، 
گزارش سانس��كريتي موبد نريوسنگ از »شكند گمانيك 

ويزار« را نيز معرفي خواهم كرد.
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گروه�كتاب:�آيا�»زبان�فارس�ي«�در�حوزه�علم�بي�بضاعت�اس�ت�يا�»زبان�ِ�امروز�ِ�فارسي«؟�دانشمنداني�كه�در�سده�هاي�نخست�
پس�از�ورود�اسلام�به�ايران،�عربي�را�زبان�علم�قرار�دادند،�چه�اندازه�بر�ظرفيت�هاي�علمي�زبان�پيشينيان�شان�وقوف�داشتند؟�
دانشمندان�ِ�ايراني�ِ�»عربي�نويس«�چه�تاثيري�از�زبان�علمي�ايران�ِ�باستان�گرفته�بودند�و�امروز�از�آن�پيشينه�چه�ميزان�آگاهي�
وجود�دارد؟�چگونه�است�كه�زبان�هاي�ِ�اروپايي�،�به�ويژه�زبان�انگليسي�– در�جايگاه�قوي�ترين�زبان�ِ�علم�در�جهان�– هنوز�وامدار�
ذخاير�باس�تاني�خود�اس�ت�اما�همين�وام�گيري�براي�زبان�فارسي�– در�حوزه�علم�و�نه�ادبيات�– ممنوع�شده�است؟��گفت�و��گو�با�
فريدون�فضيلت�هر�چند�به�بهانه�اشتغال�وي�به�ويراست�جديد�بر�شرح�و�ترجمه�اش�از�»كتاب�سوم�ِ�دين�كرد«�)درس�نامه�دين��
مزدايي(�صورت�گرفته�است،�اما�غرض�از�آن،�برجسته�كردن�رهاوردهاي�علمي�متني�كهن�براي�زبان�علم�ِ�امروز�فارسي�است�و�

نه�فقط�برگردان�امروزي�ِ�متني�كهن.��

برگردان�نوشته�هاي�كهن،�از�هر�ديد�سودمند�است

بي گمان برگردان نوشته هاي باستاني ايراني، از آن ميان نوشته ها و سروده هاي پهلوي، نه تنها 
كاري است شايسته، گريزي هم از آن نيست زيرا با برگردان اين نوشته ها به زبان پارسي يا به 
زبان هاي ديگر، بخشي گران سنگ از شالوده ها و بنيادهاي فرهنگ و ادب و انديشه ايراني آشكار 
خواهد شد. اگر فراخ بنگريم و فراگير، مي توانيم گفت كه ناشناختگي اين نوشته ها به ناچار ما را 
از شناخت پهنه اي گسترده از فرهنگ و تاريخ ايران بي بهره خواهد داشت. دريغي  است بسيار 
بزرگ كه اين نوش��ته ها در كش��اكش رخدادهاي روزگار از ميان رفته اند. مگر اندكي از آنها در 
دست نمانده است،  اما همان اندك نيز اگر به پارسي برگردانيده بشود و از ديدگاه هاي گوناگون 
كاويده و بررسيده و گزارده، ارج و ارزشي بسيار خواهد داشت و ما را ياري خواهد  رسانيد كه با نگاهي برازنده تر، كاونده تر با 
انديشه اي روشن تر به پيشينه و اكنون فرهنگ و منش ايران بنگريم و زمينه هاي لغزش و بيراهگي را در ديد و داوري مان درباره 
اين منش و فرهنگ، بيش از پيش از ميان برداريم. يك راستي بي چون، يك ديدگاه همواره  ناگزير، هنگامي كه ما در چيستي 
ايران و ايراني مي انديشيم، آن است كه فرهنگ ايراني، فرهنگي   است يگانه، يكپارچه، هر چند بارها شالوده  آن، شيرازه  آن، 
ازهم گسيخته است. اگر در پي ِ اين گسيختگي در فرهنگ ايراني گونه گوني ها و ديگرساني ها پديد آمده است، يكسره در رويه و 
نمود است. ژرفاهاي اين فرهنگ، بخش گوهرين و بنيادين آن - آنچه شالوده هاي آن را مي ريزد – همواره يكسان مانده است. 
به سخني ديگر، فرهنگ ايراني »بودي« است كه نمودهاي بسيار يافته است. هرچند پژوهنده به آن »بود« نزديك تر بشود، 
آن را بهتر بشناسد، به شناختي شايسته تر از اين فرهنگ خواهد رسيد. نوشته ها و متن هاي كهن، بي گمان ما را در رسيدن به 
اين شناخت بسيار ياري مي توانند  رسانيد. بر اين پايه، برگردان اين نوشته هاي كهن، گونه اي بايستگي و ناگزيري است كه از 
آن چشم نمي توان در پوشيد. از ديگر سوي، آشنايي بسنده با اين نوشته ها كه خاستگاه زبان پارسي شمرده مي شوند، آگاهي و 
شناختي ژرف تر و كاراتر از اين زبان به ما خواهد داد. با بررسيدن ِ نوشته هاي ِ پهلوي، مي توانيم به نغزي، به ژرفي، با توانش ها 
و مايه هاي زبان پارس��ي آش��نا بشويم، آن را به كار بگيريم، تا اين زبان بتواند فر و فروغ و شكوه و شگرفي پيشين خويش را 
در اين روزگار بازيابد، در شمار زبان هاي فرهنگي جهان جاي بگيرد و آن ارج و ارزي را كه سزاوار آن است ديگر بار به دست 
بياورد. زبان پارسي بي هيچ گمان، زبان ِ سرود، سرواد و سخن است. جهانيان آن را بيشتر بر اين پايه مي شناسند، زيرا برترين، 
شكوهمندترين شاهكارهاي ادب جهان در اين زبان پديد آمده است. اما؛ زبان پارسي توانمندي ها و كارايي هايي دارد كه در 
ديگر قلمروها هم مي تواند زباني كارآمد باشد و به بسندگي در آن زمينه ها نيز رسا و روشن بتوان آن را به كار گرفت. آشنايي با 
نوشته هاي پهلوي از اين ديد نيز بسيار ارزشمند است، زيرا بر گنجينه واژگان زبان پارسي در زمينه هاي گوناگون خواهد افزود و 
نويسندگان و پژوهندگان ايراني را از به كار گرفتن »وام واژه ها«، واژه هايي كه از زبان بيگانه ستانده مي شوند، بي نياز خواهد كرد. 
ما هرچه به گذشته زبان پارسي بيش بازمي گرديم، بيش توانمندي اين زبان را در زمينه هايي همچون فرزانگي، انديشه ورزي، 
جهان شناسي و دانش هاي گوناگون مي بينيم. هر زمان نويسندگان و انديشمندان كهن ايراني اين زبان را در اين زمينه ها به 
كار گرفته اند، بهترين، رساترين و كارآمدترين بهره را از آن برده اند. من تنها به دو كتاب چونان نمونه بسنده مي كنم كه دو تن 
از نام آورانِ  ايراني آنها را به زبان پارسي نوشته اند و آشكارا توانمندي اين زبان را در زمينه هايي كه ياد كرده آمد نشان داده اند. 
يكي كتابي است از فرزانه و پزشك و دانشور نامدار ايران، پورِ سينا كه »دانشنامه علايي« ناميده مي شود، دو ديگر كتابي است 
از دانشمند و پژوهنده نامبردار ديگر، بوريحان ِ بيروني به نام »التفهيم لاوائل صناعه التنجيم«. هر ايراني پارسي زبان كه اين 
كتاب ها را مي خواند، آشكارا مي بيند، مي آزمايد، توانايي و رسانايي زبان پارسي را در زمينه هاي ديگر، جز آفرينش هاي ِ ادبي و 
زيباشناختي. من خود از بسياري واژگان و آميغ ها و كاربردهاي زبان پهلوي در ريخت ِ پارسي شده  آنها در نوشته هاي خويش 
بهره برده ام. آشنايي با اين زبان و نوشته هاي آن بسيار مرا به كار آمده است و سودمند افتاده است. از اين روي، ديگر بار بر اين 
سخن ِ پيش گفته انگشت بر مي نهم كه برگردان و بررسي و كندوكاو در نوشته هاي ِ كهن ايران، از آن ميان متن هاي پهلوي، از 

هر ديد كاري  است ارزنده، سودمند و شايسته.
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